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Preambulo

Conceptualizacion historica de la ritualidad politica

Toda sociedad, desde las prehistdricas y primitivas hasta las con-
tempordneas y posmodernas, se proyecta simbdlicamente en los
rituales. Es en ese espacio legitimo de densidad social donde los
rituales, como categorias del entendimiento, se tornan visibles y
se hacen inteligibles y palpables.

Los rituales son un mecanismo institucionalizado que rege-
nera la solidaridad de todo el grupo y renueva la intersubjetividad
cognoscitiva, sentimental, valorativa y de proyeccion al futuro de
la colectividad en su conjunto; son una instancia de reflexién, solo
posible en un espacio y en un tiempo sagrados, mediante la cual
las colectividades se representan, se comprenden y actdan sobre
si mismas. Las representaciones colectivas, por ser sociales, son
exteriores y anteriores al individuo, y ejercen sobre él una impo-
sicién en la que las formas colectivas de actuar o de pensar tienen
una realidad que estd fuera de las personasy a la cual se tienen que
cefiir. Desde esa lectura, las representaciones colectivas expresan,
simbolizan o dramatizan las relaciones y las identidades sociales,
espacial o temporalmente localizadas en cada sociedad, con un
lenguaje simbdlico peculiar.

9]
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La concepcidn integracionista del ritual se ajusta a la lectura
socioldgica, a partir de la perspectiva histérica de las representa-
ciones colectivas, desde que Fustel de Coulanges se enfocé en los
estudios de la ciudad antigua y en la importancia de los rituales
para las sociedades de Grecia y de Roma, a fin de entender “segin
qué principios y por qué reglas se gobernaron la sociedad griega
y la sociedad romana”." Los clisicos de la sociologia moderna,
iniciando con Emile Durkheim y sus seguidores, reiteraron la ne-
cesidad que tienen las sociedades de mantener, reafirmar y regular
las ideas y los sentimientos colectivos que constituyen su unidad
y su personalidad; lo hacen por medio de ceremonias y rituales,
como también de representaciones y discursos.?

Por otra parte, segtn la conceptualizacién desarrollada por la
antropologia simbodlica, el ritual representa una versién ideal de la
estructura social; es un sistema de ideas, una pauta de simbolos, un
“lenguaje”, un conjunto de simbolos que hacen explicita la estruc-
tura social. Los antropélogos Max Gluckman®’ y Edmund Leach?
indican, empero, que el escenario festivo civico no es excluyente
de las celebraciones populares, produciéndose una combinacién de
tipos de comportamiento ritual en forma triangular, cuyos vértices
son el Estado, la Iglesia y el pueblo. Si bien entre ambas facetas de
la fiesta estdn presentes las dicotomias oficial y popular o formal e
informal, las fiestas populares, las fiestas religiosas y las fiestas civicas
“son discursos diversos con respecto a una misma realidad, en los
que cada cual destaca ciertos aspectos civicos, esenciales a esa rea-
lidad, [...] de acuerdo con una perspectiva interna a esa realidad”.’

1 Fustel de Coulanges, Lz ciudad antigua: estudio sobre el culto, el derecho y las
instituciones de la Grecia y de Roma, trads. Pablo de Santiago y Perminon,
Imprenta y fundicién de M. Pello, Madrid, 1876.

2 Emile Durkheim, Las formas elementales de ln vida religiosa, Schapire, Buenos
Aires, 1968, p. 43.

3 Max Gluckman, “Les rites de passage”, en Max Gluckman (ed.), Essays on The
Ritual of Social Relations, Manchester University Press, Manchester, 1962.

4 Edmund Leach, “Ritual”, en Enciclopedia Internacional de lns Ciencias Sociales,
vol. 9, Aguilar, Madrid, 1977.

5 Roberto Da Matta, Carnavales, malandros y héroes: Hacia una sociologia del
dilema brasileiio, Fondo de Cultura Econémica, México D. F., 2002, p. 77.
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El ritual se manifiesta en los espacios tanto privados como
publicos y se constituye en una secuencia de actos simbolicos.
Son los simbolos los que hacen explicita la estructura social. Pro-
fundizando en la verdadera dimensién simbélica de la politica,
de la sociedad y de las personas, se entiende que los simbolos,
los rituales y las ceremonias politicas son necesarios en la vida
social, dado que hacen publicos significados que en principio
son subjetivos.® El simbolo se despliega en un discurso y es
eminentemente dindmico. Esa dinamicidad es muy patente en el
simbolo politico, porque su funcién primordial es la integracion
de la comunidad politica, lo que puede requerir gestos simbdlicos
capaces de alcanzar gran eficacia.

Para el antropdlogo social francés Georges Balandier, un
poder no puede mantenerse ni a partir de la fuerza ni basindose
solo en la justificacion racional; al contrario, se conserva por la
transposicion, la produccién de imagenes y la manipulacién de
simbolos, junto a su ordenamiento en un cuadro ceremonial.’
El concepto de “teatralizacion del poder” que utilizé Balandier
permite entender que todo el poder politico acaba obteniendo
la subordinacién por medio de la teatralidad, utilizando medios
espectaculares para sefialar su asuncién de la historia (conme-
moraciones), exponer los valores que exalta (manifestaciones) y
afirmar su energia (ejecuciones). El lenguaje discursivo y visual al
servicio de la representacion teatral del poder, que lo legitima o lo
justifica, permite hablar de una verdadera “dramaturgia politica”,
en la que el ritual juega un papel fundamental.

Este estudio no estaria completo sin el uso de otro grupo
de herramientas conceptuales desarrolladas por la antropologia
social en lo concerniente a las ceremonias publicas. Al respec-
to, Catherine Bell sefiala la importancia del ritual como accién

6  Peter Burke, Visto y no visto. El uso de la imagen como documento histdrico,
Critica, Barcelona, 2001.

7 Georges Balandier, E/ poder en escena: de la representacion del poder al poder de
la representacion, Paidés, Madrid, 1994, p. 23.



12 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

integradora y cohesionadora: “el ritual es un tipo de unificador
critico por el cual algunos pares de oposiciones sociales o fuerzas
culturales devienen juntas”.® Clifford Geertz, en sus publicaciones
sobre Bali en el siglo XIX,’ afirma que aquel Estado se orientaba
a la ceremonia, la dramatizacién publica y el especticulo, a la vez
que el ritual monarquico no era un instrumento y mucho menos
un fraude, sino un fin en si mismo;'° con su conclusién de que
la pompa no servia al poder, sino el poder a la pompa, Geertz
ha provocado el interés de los historiadores por el anilisis de la
relacion de las ceremonias con el poder.!! En cuanto a las cere-
monias reales en distintas sociedades del pasado y del presente,
los trabajos de historiadores y de antropélogos reunidos en el
libro publicado por David Cannadine y Simon Price permiten
un mayor acercamiento al tema de la relacion entre el poder, las
ceremonias y los rituales; en esa obra se concluye que la relacion
entre ceremonia y pompa es variada y compleja, y se rechaza la
idea de que el especticulo relacionado con las ceremonias reales
puede ser considerado como superficial.?

8  Catherine Bell, Ritual theory, ritual practice, Oxford University Press, Oxford,
1992, p. 16.

9  Véanse Clifford Geertz “Centers, Kings and Charisma: Reflection on the
Symbolics of Power”, en Sean Wilentz (ed.), Rites of Power. Symbolism,
Ritual and Politics Since the Middle Ages, University of Pennsylvania Press,
Philadelphia, 1991; y Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas, Gedisa
S.A. Barcelona, 1991.

10 Los antropélogos britdnicos de la escuela de Manchester, en las décadas de
1950 y 1960, se dedicaron a los estudios de las sociedades de Africa del sur
(Gluckman y Turner) y del sureste asidtico (Leach en Birmania y Geertz
en Bali), donde estudiaron el comportamiento del ritual politico. Véase
Leif Korsbaek, “El estudio del ritual en la escuela de Manchester”, Boletin
Antropoligico, vol. 37, n.° 98 (2019), pp. 472-500.

11 Para una revisién de bibliografia sobre el estudio del ritual, véase David
Lorente Fernindez, “Una discusién sobre el estudio del ritual como ‘es-
pejo’ privilegiado de la cultura”, Iberdforum, Revista de Ciencias Sociales de la
Universidad Iberoamericana, 2008, pp. 1-14.

12 David Cannadine y Simon Price (eds.), Rituals of Royalty, Power and Ceremony
in Traditional Societies, Cambridge University Press, Cambridge, 1987.
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Aungque existen objeciones sobre una posible dicotomia entre
una dimension logica y racional de la sociedad occidental y otra
dimensién simbdlica de las sociedades tradicionales, los autores
que estudiaron el drea andina sefialan la importancia de entender
como funcionaban y cémo funcionan los rituales en esa zona
geografica, los cuales coexistieron con la ritualidad impuesta por
el Estado y por la Iglesia tanto en la época colonial como en la
republicana.’’ Basindose en las definiciones de Catherine Bell,
Yves Bizeul y Asa Boholm, sobre ese tema Iris Gareis precisa que
los rituales politicos “pueden ser definidos como practicas ceremo-
niales o también como eventos sociales iterativos, concernientes
al orden politico que representan y constituyen dicho orden”,
que se exteriorizan en los sistemas politicos legitimados por la
religion, como lo era la Monarquia hispana.'* Precisamente, por
medio de los rituales, en el espacio andino se articulaba el poder
entre el Estado colonial y las autoridades étnicas, se visibilizaba la
integracion al sistema colonial y su lugar dentro del sistema, y se
manifestaba la sumisién, a la vez que la aceptacion, ante el poder
del rey. Para Sergio Serulnikov, “en el marco del teatro politico
colonial las comunidades andinas cumplieron con sus obligaciones
hacia los espafioles” mediante “rituales del pago de los tributos,
despacho de la mita, las fiestas religiosas o la administracién de
la justicia del rey”.”’

Se puede hablar de rituales de rebelién, sobre todo durante
las grandes sublevaciones indigenas de 1780-1781, en virtud de
que no todos los ritos pueden ser considerados solo como una

13 Véanse, por ejemplo, los trabajos cldsicos de Thérése Bouysse-Cassagne,
La identidad aymara: aproximacion bistérica (siglo XV, siglo Xv1), Hisbol, La
Paz, 1987; Hans van den Berg, Lz tierra no da asi nomds: los ritos agricolas en
la religion de los aymara-cristianos, Hisbol, La Paz, 1990; y Tom Zuidema,
Cddigos del tiempo. espacios rituales en el mundo andino, Apus Graph Ediciones,
Lima, 2015.

14 Iris Gareis, “Los rituales del Estado colonial y las élites andinas”, Bulletin
de Plnstitut frangais d’études andines, vol. 1, n.° 37 (2008), p. 99.

15 Sergio Serulnikov, Revolucion en los Andes. La era de Tupac Amaru, Editorial
Sudamericana, 2010, p. 48.
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praxis performativa elaborada e impuesta por las instancias del
poder, sino que pueden ser fruto de las acciones contestatarias
que constituyen los asi llamados rituales de rebelién. Esos ritua-
les, que pueden representar los conflictos que forman parte de
las relaciones sociales, fueron estudiados ampliamente por varios
antropélogos. Victor Turner, por ejemplo, observa el ritual “como
un motor de cambio social en la medida que constituye una forma
de protesta en contra de la estructura social existente”.!¢ Esa pers-
pectiva también estd en los estudios sobre la fiesta del 1 de Mayo,
que desde sus inicios adquiri caricter ritual y continuo, como
expres6 Miguel de Unamuno a principios del siglo XX: “Un afio,
y otro, sin interrupcion, se celebra este dia y parece convertirse
en algo ritual, litirgico. Y el valor de estos actos rituales, cuando
no se deja perder su espiritu, es enorme”.!” Los estudios sobre la
fiesta del 1 de Mayo se concentraron en demostrar la evolucién
de la celebracion en cuanto a su relacion con el poder y a la incor-
poracion o eliminacién de los ciertos rituales: desde la afirmacion
“las dimensiones rituales de la politica siguen estando enmarcadas
dentro del proceso hegeménico dominante”!® hasta la considera-
cién de la actuacion de los grupos de los jévenes “encapuchados”
en Chile durante una fiesta del 1 de Mayo como performancey ritual
que “transmite significados, identidades y valores culturales”.”

A partir de esas vastas reflexiones y aproximaciones tedricas y
pricticas desde la sociologia, la antropologia y la historia, aunque
es dificil abarcarlas en su conjunto, es posible una aproximacién a
ciertas definiciones y conclusiones elaboradas por algunos inves-
tigadores, como la siguiente:

16 Aquiles Chinu Amparin y Alejandro Lopez Gallegos, “Arenas y simbolos
rituales en Victor Turner”, Argumentos, 40 (2001), p. 144.

17  Lucia Rivas Lara, “Ritualizacién socialistas del 1 de Mayo. ¢Fiesta, huelga,
manifestacién?”, Historia contempordnea, 3 (1990), p. 52.

18  Salvador Maldonado Aranda, “Las ceremonias del primero de Mayo en el
cambio politico mexicano”, Relaciones, vol. XXVI, n.° 107 (2006), p. 118.

19 Nicolds Orellana Aguila, “Performance, ritual y movilizacién social. Pri-
mero de Mayo y accién encapuchada en Santiago”, Izquierdas, 49 (2020),
pp. 1912-1932.
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[-..] las ceremonias y los rituales civicos inciden en la constitucién
de la politica moderna, puesto que son el vehiculo ideal de la drama-
tizacién de los mitos y simbolos del poder; marcan las transiciones
en la jerarquia politica, difunden las creencias de la legitimidad
tradicional y estructuran las identidades colectivas.?

Ritualidad politica en la historia de Charcas / Bolivia

El estudio de los rituales politicos en diferentes periodos de la
historia de Charcas/Bolivia, desde la época colonial y la indepen-
dencia hasta la Revolucién de 1952 y la celebracion del 1 de Mayo,
supone considerar una amplia diversidad de temas, los cuales en
esta compilacién son presentados en tres partes.

La primera parte, que abarca desde el periodo colonial hasta
las primeras décadas de existencia de la nueva republica, estd de-
dicada en principio a lo relacionado con el ritual politico y el uso
propagandistico del ceremonial de la monarquia, dirigidos a la
legitimacién del sistema durante las fiestas regias de nacimiento,
jura, matrimonio y exequias, como las de entrada de las autoridades
administrativas y eclesidsticas. Asi, ademds de analizar los rituales
politicos que formaban parte importante de las liturgias politicas
y eclesidsticas, cuyo objetivo esencial era garantizar la lealtad y
la fidelidad del reino hacia el monarca, se examina la difusion de
la iconografia regia, teniendo en cuenta que el rey, quien nunca
estuvo presente en sus dominios americanos, aparecia simbolica-
mente en documentos oficiales (cédulasy cartas reales) e insignias
(sellos, pendones, banderas), o reflejado en las imdgenes (pinturas,
medallas, esculturas) tanto presentes en lugares piblicos como
expuestas en ceremonias y en fiestas. Es durante la guerra por la
independencia que se produjo una verdadera guerra simbdlica

20  Alvaro Lopez Lara revisa tres vertientes tedricas sobre rituales politicos: la
durkheimiana, la procesal y la microinteraccionista. Véase su trabajo “Los
rituales y la construccién simbélica de la politica. Una revisién de enfoques”,
Sociologica, 57 (2005), p. 61.
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entre la ritualidad del antiguo régimen y la nueva ritualidad, rela-
cionada con los cambios politicos en Espafia y en Hispanoamérica;
es decir, con la caida del régimen monarquico y la proclamacién de
la independencia de Bolivia, la ritualidad republicana rompié con
la simbologia del periodo anterior. Efectivamente, se introdujeron
nuevas creaciones simbdlicas, los llamados simbolos patrios, inspi-
rados en la Revolucion francesa y en la guerra por la independencia,
y se reelabor6 un nuevo lenguaje discursivo, visual y ceremonial
basado en la glorificacién de los triunfos militares, en el enalteci-
miento de las figuras de los libertadores y, posteriormente, en el
de los presidentes de la nueva republica. No obstante, el aparato
propagandistico real no cay6 en desuso y fue adoptado, redirigido
y reciclado por el nuevo sistema republicano.

La segunda parte trata sobre los rituales politicos como
instrumentos de control politico y social en los primeros afos
(1952-1954) de gobierno del Movimiento Nacionalista Revo-
lucionario (MNR), un periodo de profundos cambios politicos,
considerados por sus lideres como la “segunda independencia”.
En ese sentido, el anilisis estd centrado en los procedimientos
de la propaganda politica a partir de la organizacién de rituales
politicos masificados, entre ellos la llegada del presidente Victor
Paz Estenssoro a La Paz en 1952, inmediatamente después de
la revolucion, y los actos simbélicos de la firma del Decreto Su-
premo de Nacionalizacién de las Minas y del Decreto Supremo
de Reforma Agraria. La intencién es comprender por medio
de qué procedimientos simbélicos y ritualizados el MNR buscé
apoyo de amplios sectores populares, para asegurar su lealtad,
fortalecer su compromiso y construir una alianza hegemonica.
Es evidente que el MNR, en sus primeros afios de mandato, se
empefl6 en crear un nuevo procedimiento ceremonial revolucio-
nario para, mediante rituales propios de la revolucién, reforzar
simbdlicamente el vinculo con sus bases sociales; asimismo,
ampli6 el calendario civico nacional, implantando nuevas fechas
conmemorativas para resaltar, por medio de rituales politicos,
los acontecimientos vinculados con el 9 de abril de 1952y, sobre
todo, con el 6 de agosto o el 1 de mayo.
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En la segunda parte también se expone de qué manera se
reapropiaron los rituales construidos por los sectores populares y
cOmo se proyectaron esos rituales en congresos, seminarios, reu-
niones, aniversarios y celebraciones, con el propésito de reforzar
su compromiso con la revolucién, con el Gobierno, con el partido
y con su lider. De ahi que el ritual politico de juramento era clave
para manifestar la popularidad del partido, la adhesion y la fide-
lidad de distintos sectores y grupos sociales con el partido, y la
causa revolucionaria. En ello radica la importancia de analizar los
fenémenos iconicos, simbdlicos y de ritualidad institucionalizados
desde el lenguaje y la prictica propagandistica usados en Bolivia
por el gobierno populista del MNR.

La tercera parte corresponde al estudio de la evolucion de
la fiesta del 1 de Mayo en Bolivia y de la ritualizacion de esa
celebracion contestataria, con base en un anilisis cronolégico
de la celebracién en los diferentes periodos histéricos, desde su
surgimiento hasta la década de 1980. En un primer apartado se
desarrolla lo referido a la evolucién de la fiesta del 1 de Mayo en la
primera mitad del siglo XXy en un segundo apartado se analizan las
transformaciones y los momentos clave después de la Revolucion
de 1952. Esa division se debe a los cambios que esa celebracion
ha sufrido en cuanto a las pricticas politicas desplegadas en el
espacio publico y a la construccién de un ritual relacionado con el
mundo obrero y con los partidos politicos de izquierda. Se parte,
entonces, de la reflexién sobre la evolucién de la fiesta en los pai-
ses latinoamericanos (Bolivia incluida), poniendo el énfasis en la
ritualidad de las manifestaciones antibélicas durante la guerra del
Chaco. Ese periodo histérico de dicha celebracion esta relacio-
nado con el surgimiento de las primeras organizaciones obreras
y de los primeros partidos politicos anarquistas y socialistas, que
compartian y disputaban el espacio festivo, e incluye lo referido a
la organizacién de la festividad como la fiesta de trabajo y, luego,
como jornada de protestas sociales, antibélicas y politicas. En
cuanto a la transformacion de la fiesta después de la victoria del
MNR vy al papel de la Central Obrera Boliviana, se inicia con el



18 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

andlisis de las celebraciones a partir de 1952 y se pasa al intento
del Estado de apropiarse del espacio festivo y de redireccionar la
ritualidad, introduciendo nuevos simbolos. La institucionalizacion
de la festividad obrera terminé con una crisis de representacion
y de representatividad en la época de las dictaduras militares, que
si bien no se atrevieron a suspender la celebracién, la limitaron
en sus representaciones y en sus simbolos.



Ritualidad y simbologia politica
durante la época colonial
y los primeros afios republicanos

Introduccién

Las peculiaridades del proceso histérico de Hispanoamérica
inducen a indagar sobre la capacidad de la Corona espafiola para
conservar un dominio estable sobre las Indias durante casi tres
siglos, a pesar del déficit de centralizacién en la misma Peninsula,
de las constantes desavenencias internas y de su intervencién en
diversas guerras europeas, asi como de una minima presencia
militar en los territorios americanos. Tales pesquisas condu-
cen, inevitablemente, a abordar las relaciones de poder en esas
sociedades y a comprender cémo funcionaban los dispositivos
no-coercitivos del poder y cudles eran las estrategias para lograr
la expansion del poder real en América. Algunas investigaciones
en ese campo sostienen que los ritos y las ceremonias deberian
ser comprendidos como partes integrantes del sistema politico
y de la estructura de poder.

José Manuel Nieto Soria, respecto a los estudios que se reali-
zaron en Espafia sobre las ceremonias y los rituales mondrquicos
en las épocas medieval y moderna, consideré las ceremonias y los
ritos como formas de poder en si mismos, y rechaz6 entenderlos
como elementos secundarios de un sistema politico o como la
madscara tras la cual se escondia una cierta manera de ejercer el

(19]
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poder.! Asimismo, Carmelo Lisén Tolosana, al estudiar el tema del
poder ritual en la Casa de los Austrias, comprendi6 el poder como
encarnado en analogia y en metafora, agazapado detras de simbolos
y signos, disfrazado de ceremonial y protocolo o reproducido por
la etiqueta.? El decfa que el ritual era la mdscara del poder y que el
poder operaba a través de las ceremonias, argumentos compartidos
por Roberto Lépez, para quien las ceremonias fueron mds que unos
medios secundarios y transitorios para impulsar la consolidacién
del poder mondrquico.’ Aquel debate, por un lado, dejé en claro
la importancia del estudio de las ceremonias y de los rituales para
aludir al poder en la sociedad, y, por otro, descarté la comprension
del poder como establecido unicamente a partir de la fuerza o de
la violencia. Considerando la vasta experiencia en Hispanoamé-
rica durante la modernidad, es posible afirmar que en todas sus
ciudades y sus poblaciones se desplegaba propaganda politica de
la Monarquia espaiiola, sobre todo en las sedes virreinales y de las
Audiencias, que se convirtieron en sus escenarios ceremoniales.
Ese espacio operé como lugar destinado a la manifestacion
del poder, propagando e imponiendo las imidgenes y los simbolos
reales. Los simbolos mondrquicos se extendieron mediante la
aplicacion en la vida politica de las artes visuales y teatrales, con el
propésito de realzar el poder y la majestad de los reyes. La produc-
ci6én de imdgenes, la manipulacién de simbolos y su ordenamiento
en un cuadro ceremonial, por ejemplo, se aplicaron a los modelos
politicos de representacion de la sociedad, a lo que José Antonio

1 Véanse José Manuel Nieto Soria, Del rey oculto al rey exhibido: un sintoma de
las transformaciones politicas en la Castilla bajomedieval, Sociedad Espafiola de
Estudios Medievales, Madrid, 1992; y José Manuel Nieto Soria, Ceremonias
de la realeza: propaganda y legitimacion en la Castilla Trastdmara, NEREA,
Madrid, 1993.

2 Carmelo Lison Tolosana, La imagen del rey. Monarquin, realeza'y poder ritual
en la Casa de los Austrias, Espasa Calpe, Madrid, 1991.

3 Roberto Léopez Lopez, “Ceremonia y poder en el Antiguo Régimen. Algunas
reflexiones sobre fuentes y perspectivas de anlisis”, en Agustin Gonzilez
Enciso y Jestis Maria Usundriz Garayoa (dirs.), Las ceremonias piiblicas en la
Espaiia Moderna (1500-1814), Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona,
1999, pp. 19-61.
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Maravall llam6 “espectacularizaciéon” o “efimero de Estado”.* Se
inici6 entonces el estudio de temas importantes en la historia de
Europa moderna, como el caricter del Estado y el uso del aparato
de poder para propagar e imponer en la sociedad un conjunto de
valores distintivos o una cultura dirigida, como diria el autor. La
cultura fue concebida por Maravall como un sistema retdrico y
expresivo capaz, en buena medida, de inmovilizar y reducir a las
masas en la recepcién de un mensaje conservador.

Fernando Rodriguez de la Flor, por su parte, se refirié la
capacidad de crear una representacion espectacular del poder,
identificando el poder de la sociedad con la praxis del especticulo
como “un discurso metaférico continuado del poder”.’ Es decir, la
decision de organizar una representacién, ante todo publica, que
se celebra ad oculos, permite entender a la sociedad espafiola y a la
sociedad americana colonial como “sociedades del especticulo”.
Se trata de sociedades pendientes de la “reconstrucciéon mediatica”
de los acontecimientos y en estado permanente de representacion,
donde lo real retrocede en favor de lo ilusorio, de lo reconstrui-
do, de lo mediato y tematizado.® De esa manera, las ceremonias
publicas quedaron vinculadas a la produccién artistica, lo cual se
refleja en la simbiosis de lo visual, lo literario y lo auditivo.” A
su vez, las arquitecturas efimeras, las pinturas, los emblemas, los
versos, la musica y las canciones, asi como las representaciones y
los bailes, conformaron el especticulo urbano del poder, que se
sirve de la fiesta y de la conmemoracién en tanto espacio sometido
enteramente al control.

4 Véase José Antonio Maravall, Poder, honor y élites en el siglo XVII, Siglo XXI,
Madrid, 1979; y José Antonio Maravall, La cultura del Barroco. Andlisis de
una estructura historica, Ariel, Barcelona, 1980.

5 Fernando Rodriguez de la Flor, Barroco. Representacion ideolgica en el mundo
bispdnico (1580-1680), Catedra, Madrid, 2002, p. 163.

6  Guy Debord, La sociedad del espectdculo, Pre-Textos, Valencia, 2000.

7 Véanse también David Cannadine y Simon Price, Rituals of Royalty, Power
and Ceremonial in Traditional Societies, Cambridge University Press, Cam-
bridge, 1987; y Edward Muir, Fiesta y rito en la bistoria moderna, Editorial
Complutense, Madrid, 2001.
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Nuevos estudios latinoamericanos en el ambito de la historia
social, enriquecidos por los aportes de la antropologia cultural y
de la sociologia, reubican el discurso imperante del poder de la
Monarquia espaiiola en el campo de las representaciones. Nume-
rosos articulos de Victor Minguez sobre iconografia emblematica
de la Monarquia espaiiola en Nueva Espaia, producidos a lo largo
de tres décadas de su vida académica, y, sobre todo, su clasico li-
bro basado en los estudios de la representacion de la Monarquia
espafiola a partir de los estudios de las fiestas regias de la Casa
de los Austrias y de la Casa de los Borbones en México permiten
entender cémo la simbologia sobre los reyes distantes funcioné
en territorios tan lejanos de la metrépoli.® Sobre el tema, la tesis
de Alejando Cafieque, referida a la reconstruccién de la l6gica
del Gobierno espafiol en Nueva Espafia, mediante el estudio de
la cultura politica de la Monarquia espafola a partir del anilisis
del vocabulario politico de la época, de los conceptos, de las
imagenes y de los lenguajes politicos, le permitié verlos como
uno de los mecanismos de la dominacién espafiola.” Cafieque, al
mismo tiempo de proponer el anilisis de todos los aspectos de la
autoridad simbélica expresada en las apariencias publicas y en las
ceremonias como representacion del poder colonial, sostiene que
los rituales publicos tenfan mucha importancia y que no estaban
al servicio del poder colonial, sino que el poder colonial estaba al
servicio de los rituales publicos.

Por su parte, Solange Alberro, en una comparacién de las
tiestas reales en México y en Pert, recalc6 la importancia de
comprender que tales celebraciones, de origen peninsular, deben
ser analizadas tanto en el contexto imperial espafiol como en

8  Victor Minguez Cornelles, Los reyes distantes: imdgenes del poder en el México
virreinal, Universitat Jaume 1/Diputaci6 de Castell, Castell6 de la Plana,
1995.

9  Véanse Alejandro Cafieque, “Cultura viceregia y Estado colonial. Una
aproximacion critica al estudio de la Historia Politica de la Nueva Espafa”,
Historia mexicana, vol. 51,1n.° 1 (2001), pp. 5-57; y Alejandro Caneque, The
King’s Living Image: The Culture and Politics of Viceregal Power in colonial
Mexico, Routledge, Nueva York/Londres, 2013.
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su propio contexto histérico, teniendo en cuenta que se fun-
damentan sobre la tradicién biblica y grecorromana, debido a
su cardcter mixto religioso y civico.!” Esa postura fue ostentada
en los trabajos de Teresa Gisbert sobre los usos iconograficos y
simbdlicos en la teatralizacion de las fiestas del Virreinato del
Pert y, sobre todo, en Charcas.!! Asimismo, el papel que jugaron
las formas simbdlicas, expresadas por medio de pricticas rituales
y festivas volcadas al espacio publico, como liturgias persuasivas
de representacion y legitimacion, fueron el objeto de los estudios
dedicados al Chile de los siglos XVI-XVII, de Jaime Valenzuela
Mirquez, quien analiz6 el funcionamiento del mecanismo pro-
pagandistico del poder real y de las ceremonias como vinculos
de esa propaganda.'?

Otra serie de trabajos estuvo dedicada al mundo festivo lime-
fo. Para Karine Pérrisat, mediante la participacion en festividades
regias, los criollos mostraban su lealtad a los monarcas y, a la vez,
afirmaban su propia identidad, conscientes de pertenecer tanto
al mundo espafiol como al americano.” Alejandra Ossorio, en
cambio, concentrada en la “hiperrealidad” del rey de Espafia en
Lima, durante el mismo periodo, senal6 que las diversas cere-
monias tenfan una doble funcién: representar al rey y permitir a

10 Solange Alberro. “Modeles et modalités: les fétes vice-royales au Mexique
et au Pérou, XVI-XVII® siecle”, Annales HSS, 3 (2007), p. 631.

11 Véanse Teresa Gisbert, “La fiesta y la alegoria en el Virreinato del Pera”,
en El arte efimero en el mundo bispinico, Universidad Nacional Auténoma
de México, México, 1983, pp. 145-190; y Teresa Gisbert, El paraiso de los
pdjaros parlantes. La imagen del otro en la cultura andina, Plural editores, La
Paz, 1999.

12 Jaime Valenzuela Mdrquez, Las liturgias del poder. Celebraciones piiblicas y
estrategias persuasivas en Chile colonial (1609-1709), Centro de Investigaciones
Diego Barros Arana/Direccién de Bibliotecas, Archivos y Museos, Santiago
de Chile, 2001.

13 Véanse Karine Pérrisat, L'’Ameérique mise a Phonneur. Lexaltation du Pérou
dans les fetes royales i Lima (XVIIe et XVIIIe siécles), Coleccién Travaux et Do-
cuments, 2, Universidad Sorbonne Nouvelle-Paris 3, Paris, 2000; y Karine
Pérrisat, Lima féte ses rois (XVIeme-XVILeme siecles): Hispanité et américanité
dans les cérémonies royales, Ediciones UHarmattan, Paris, 2002.
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los vasallos visibilizar el pacto con el monarca, lo que construy6
“un ejercicio barroco del poder colonial”.!* A partir de la vision
antropologica, Silvina Smietniansky analizé la dimensién ritual
del poder en el Gobierno del Tucuman colonial, concentrindose,
a diferencia de otros autores que analizan los aspectos del cere-
monial para los casos de los Virreinatos y de las Audiencias, en
los rituales y el funcionamiento de los Cabildos, como también
en los procedimientos y los actos juridicos.!’

Desde hace una década, los historiadores se enfocaron en
estudiar el proceso de transformacién de las fiestas coloniales
a las fiestas republicanas. En ese campo sobresale el trabajo de
Valenzuela Mdrquez con el anilisis de las celebraciones civicas,
militares y religiosas para entender las continuidades y las rupturas
de las representaciones del poder desde finales del siglo XVIII hasta
mediados del siglo XIX, destacando que en Chile se produjo una
“militarizacién simboélica” de diferentes de esas celebraciones.!®
Casi a la par, desde diversos estudios relacionados con la ritualidad
civica en Pert durante los periodos colonial y republicano, Pablo
Ortemberg profundizé en la evolucion de esa ritualidad a partir
del analisis de las transformaciones introducidas por las reformas
borbénicas y de su evolucién hasta la repiblica temprana, como
también estudiando las juras al nuevo monarca en el siglo XVIII,
entre otros aspectos, insistiendo en su cardcter civico-militar y re-
ligioso.!” Sin duda, ese autor rompi6 con la perspectiva tradicional

14 Alejandra Ossorio, El rey en Lima. El simulacro real y el ejercicio del poder en
la Lima del diecisiete, Documento de Trabajo n.° 140, Instituto de Estudios
Peruanos, Lima, 2004, p. 36.

15  Silvina Smietniansky, Ritual, tiempo y poder. Una aproximacion antropoligica
a las instituciones del gobierno colonial (gobernacion de Tucumdn, siglos XVII y
XVi1il), Protohistoria Ediciones, Rosario, 2013.

16 Jaime Valenzuela Mdrquez, Fiesta, rito y politica. Del Chile borbinico al repu-
blicano, Coleccién Sociedad y Cultura, vol. LXIX, Direccién de Bibliotecas,
Archivos y Museos/Centro de Investigaciones Diego Barros Arana, Santiago
de Chile, 2014.

17  Pablo Ortemberg, Rituales del poder en Lima (1735-1828): de ln monarquin a
la repiiblica, Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Perd,
Lima, 2016.
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de las historias nacionales que separan tajantemente el periodo
colonial del periodo republicano, perspectiva que, por un lado,
invisibiliza la continuidad de los procesos iniciados en la Colonia
y, por el otro, implica dificultades para explicar las caracteristicas
de muchas de las transformaciones acaecidas en la sociedad re-
publicana. De ello surgié el propésito del libro colectivo dirigido
por Ortemberg: analizar las fiestas civicas saliendo de los limites
de un solo pais y, mds bien, comparindolas en tanto mecanismo
legitimador de las nuevas republicas.'®

La misma linea ha seguido Alber Quispe Escobar en su tra-
bajo sobre la evolucién del ritual politico en la fiesta de Corpus
Christi en Cochabamba, cruzando, precisamente, las fronteras
temporales en la transicion de la sociedad colonial al emergente
régimen republicano y sosteniendo la idea de que esa manifestacién
festiva “transfiere” su contenido politico de la anterior legitima-
ci6én del rey a la legitimacién del Estado.!” En su libro sobre los
rituales politicos durante la guerra por la independencia, Quispe
Escobar analiza las representaciones y las formas ritualizadas del
poder politico en el contexto de la crisis politica en Cochabamba,
en funcion de la reafirmacion y de la transformacion de lealtades
politicas, enfocindose en las ceremonias, las fiestas, el uso del
espacio publico y los lenguajes simbélicos; uno de sus enfoques
tomo la mutacion de los rituales como figura central de la patria,
reorientando su uso y su significado.?” En sentido similar, Vincent
Nicolas se pregunté acerca de la mutacién de las banderas regias a
las banderas usadas actualmente en determinadas fiestas patrona-
les, llamdndolas las “wiphalas del Rey” porque, segtin el autor, “se
asemejan a los estandartes reales que fueron de difusién popular

18 Pablo Ortemberg (dir.), E/ origen de las fiestas patrias. Hispanoamérica en la
era de lus independencias, Protohistoria Ediciones, Rosario, 2013.

19 Alber Quispe Escobar, “Ritual politico y civico en la fiesta del Corpus Christi
de Cochabamba (siglo XVII-XIX)”, Estudios bolivianos, 19 (2013), pp. 73-95.

20  Alber Quispe Escobar, De los festejos del rey a los festejos de la patvia. Rituales
politicos, poder y guerra en Cochabamba (1808-1815), Gobierno Auténomo
Municipal de Cochabamba, Cochabamba, 2014.
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Melchor Pérez de Holguin. Entrada del virrey Morcillo en Potosi 1716.
Oleo sobre lienzo. Museo de América, Madrid.
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en los Andes coloniales”, los cuales pueden ser considerados como
precedentes de las wiphalas contemporineas.’!

Es posible afirmar, entonces, que en los trabajos académicos
importantes de las tltimas décadas se insistié en la necesidad de
analizar rituales, ceremonias, simbologia e iconografia, tanto del
periodo virreinal-colonial como del periodo temprano republica-
no, para comprender cémo funcionaba la propaganda del poder
mondarquico y cémo fue paulatinamente reemplazada por nuevos
rituales y simbolos revolucionarios y republicanos, a fin de legi-
timar nuevos mandatos y Gobiernos, conservando, sin embargo,
muchos rasgos que llegaron hasta la actualidad.

Rituales, ceremonias y festividades del poder
monarquico: legitimacion del poder regio

Entradas de las autoridades eclesiasticas y civiles

La ciudad de La Plata, sede de la Audiencia y del Arzobispado de
Charcas, se destacé como lugar destinado a la manifestacion del
poder, propagando e imponiendo imdgenes y simbolos reales me-
diante la puesta en escena de un complejo especticulo dramdtico
durante las celebraciones reales. Las entradas de los personajes
importantes de la administracién real y eclesidstica, que se orga-
nizaban a la manera de las entradas reales de Espafia, constituian
el niicleo ceremonial de los Austrias en sus dominios americanos.*

21 Vincent Nicolas, Banderas de lucha, banderas de culto: las wiphalas del Rey,
Plural editores, La Paz, 2020, p. 10.

22 Sobre las entradas reales en Espafa existe una vasta bibliografia. Véanse
Rosana de Andrés, “Las ‘entradas reales’ castellanas en los siglos XIV y
XV, segun las crénicas de la época”, Espaiia Medieval, 4 (1984), pp. 47-62;
Francesc Massip Bonet, La monarquia en escena. Teatro, fiesta y espectdculo
en los reinos ibéricos: de Jaume el Conquistador al Principe Carlos, Consejeria
de las Artes-Comunidad de Madrid, Madrid, 2003; Teéfilo F. Ruiz, A king
travels. Festive traditions in late medieval and early modern Spain, Princeton
and Oxford, Princeton University Press, 2012; Francisco Orts-Ruiz, “De
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Elritual de la entrada incluia a todas las instituciones y los cuerpos
de la sociedad, y era considerado uno de los mds importantes en
la ciudad. Se trataba de un especticulo impresionante que incor-
poraba todos los elementos judiciales, econémicos, politicos y
religiosos, de modo que la condicién social, los privilegios y la
posicion personal ante el poder eran materializados mediante la
puesta en escena de un complejo especticulo dramitico.

Mediante la espectacularidad dramatica, la imagen del poder
regio de las entradas significaba un didlogo entre los representantes
del monarca y los stubditos, plasmando la ritualizacién de la con-
cepcién corporativa. La imagen que se ofrecia era la de un cuerpo
unico, distinguiendo a los diferentes miembros que lo integraban
y reconociendo el liderazgo simbdlico del rey ausente como ca-
beza, corazén y alma de esa unidad. Una exhibicién tangible del
poder del rey, como imagen globalizadora de los ideales politicos
vigentes, se producia al presentar la figura real como elemento de
cohesion de la diversa realidad social y como lider indiscutible de
la comunidad politica. Las entradas de las autoridades coloniales
se configuraban formalmente como verdaderos triunfos, casi a la
manera de las entradas romanas. Esas formas artisticas, recupe-
radas por el Renacimiento europeo del mundo antiguo, exaltaban
el triunfo del poder real.

Las relaciones entre el poder real y el poder eclesidstico que
se establecieron en América se regian por las jerarquias, que supo-
nian un reconocimiento del papel de cada uno y se institufan o se
fortalecian mediante férmulas de cortesia; tales formulas estaban
estrechamente vinculadas con el ejercicio del poder por parte de
los hombres de la Iglesia y del Gobierno. La cortesia se expreso
por medio de una variedad de rutinas, rituales y ceremonias, los
cuales comprendian pricticas del cuerpo y de la mente. El poder
secular se apropi6 de rituales y de pricticas eclesidsticas, conver-
tidas luego en un vehiculo de las pricticas de sociabilidad laica. La

crides, balls, entremesses y cobles. Las celebraciones por la entrada de Juan IT
y Juana Enriquez en Valencia (1459) como paradigma de la unién de las
artes en la fiesta urbana medieval”, Revista internacional d’Art, 14-15 (2019),
pp. 97-116; y otros.
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investidura religiosa acreditaba el orden existente y consolidaba
la unidad politica. Las practicas religiosas heredadas del ritual
romano fueron incorporadas en el marco ceremonial del poder
mondrquico para poder funcionar al servicio de una politica del
orden. Asi, en el ingreso del obispo a su ciudad, que a su vez re-
producia el ritual del adventus de la mayor dignidad imperial, y en
los rituales ceremoniales en las iglesias, se propagaban los signos
de sumisién hacia el poder gobernante.

El ceremonial de entrada y recepcion empezaba por el in-
tercambio de correspondencia y el envio de los “embajadores”;
es decir, los representantes de los poderes coloniales. Ese era el
momento cumbre, pues se hacia un pacto con el cual los poderes se
reconocian mutuamente. En el caso de la recepcion de los obispos
o de los arzobispos, el ceremonial llevaba implicito el reconoci-
miento de los poderes de la Iglesia por parte de la sociedad civil,
como por ejemplo en el caso de la célebre entrada del arzobispo
Francisco Borja a la sede de la Real Audiencia y Arzobispado de La
Plata, el 21 de septiembre de 1636. Dichas entradas se realizaban
en el mundo hispanico moderno desde finales del siglo XVI y se
regian por las normas ceremoniales del Concilio de Trento, aun-
que combinadas con las pautas locales. Las entradas empezaban
con el “recibimiento del estamento eclesidstico y las autoridades
civiles fuera de la ciudad”, la “entrada del nuevo prelado bajo
palio,” revestido de pontifical** y en procesion por las calles de
la ciudad hasta la catedral”, y el “juramento y canto del 7e deum,
todo ello seguido de varios dias de celebraciones oficiales”.’ Las

23 El palio era una “especie de dosel, colocado sobre seis u ocho varas largas,
que sirve en las Procesiones, para que el Sacerdote que lleva en sus manos
el Santisimo Sacramento, o algunas Imdgenes, vaya cubierto de las injurias
del tiempo y de otros accidentes. Para el mismo efecto usan también de él
los Reyes, el Papa y otros Prelados en las funciones de sus entradas en las
ciudades”. Véase Real Academia Espaiola, Diccionario de Autoridades, t. V,
vol. ITI, Gredos, Madrid, 1963, pp. 92-93.

24  Es decir, el obispo o el arzobispo asistian con capa pluvial, mitra y baculo.

25  Pilar Latasa, “Escenificacion del poder episcopal en Charcas. Fiestas en la
entrada del arzobispo Borja (1636)”, Taller de Letras, n.° extraordinario 1
(2012), p. 184.
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entradas episcopales en América, por su suntuosidad y boato, se
asemejaban a las entradas de los virreyes y tuvieron un impacto
mucho mayor que el de sus homdlogos de la Peninsula; ademis,
el programa festivo era muy extenso y variado, siendo incluso mas
duradero en Charcas que en otros lugares de América.?®

Los rituales politicos cumplian un papel importante en ese
programa ceremonial. Durante la bienvenida, en las inmedia-
ciones de la ciudad, se realizaban los actos de obediencia y de
tidelidad, con la participacién de distintas instituciones y corpo-
raciones urbanas organizadas jerdrquicamente segun el estado o
el cuerpo al que pertenecian. Asi, era muy significativo el ritual
de besamanos realizado por los nobles, miembros de los Cabildos
y de la Audiencia, asi como por los eclesiasticos; los indios en
cambio se arrodillaban frente al arzobispo y hacian salvas en la
casa de campo. La inclusion de los indigenas en los rituales de
juramento era una caracteristica especifica de las ceremonias de
recibimiento de los arzobispos en América. Al igual que los gru-
pos dominantes, ellos formaron parte de los cortejos que recibian
y acompafiaban a los arzobispos hasta la ciudad;?” luego, también
fueron participes activos de diferentes actividades lidicas en los
dias de la fiesta. En 1611, por la llegada del primer arzobispo,
Alonso de Peralta, después de que La Plata fuera declarada la
sede del Arzobispado, se recalcé: “llegaron los indios que fue
una gran suma por haberse traido los de los pueblos del distrito,
todos en orden de infanteria, ricamente vestidos a su modo de
sedas y mucha plumerfa, banderas, capasy pifanos”.”® Entonces
también se destacé que en la plaza principal, donde el arco es-
taba adornado con telas, fuentes de plata, espejos, etcétera, los
indigenas se encontraban “en escuadrones por orden tremolando

sus banderas y tocando cajas y pifanos”.?

26  Ibidem.

27  Pedro Ramirez de Aguila, Noticias politicas de Indias y relacion descriptiva de
I ciudad de La Plata, metropoli de las provincias de los Charcas, trans. Jaime
Urioste, Imprenta Universitaria, Sucre, [1639] 1978, p. 178.

28  Vincent Nicolas, Banderas de lucha..., p. 45.

29 Ibidem.
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Los rituales del desfile civico y del ceremonial religioso no
agotaban todo el arsenal ilustrativo y educativo usado por el po-
der. El amplio programa iconogrifico y la arquitectura efimera
formaban parte de la ceremonia de bienvenida. El arco de triunfo
clasico, erigido en honor del visitador y bajo el cual pasaban las
procesiones, se convirtié en un simbolo de afirmacién del poder
real; era un mensaje del programa muy cuidadosamente planea-
do. El repertorio de temas religiosos o mitolégicos de los arcos
se expresaba con un vocabulario iconogréfico y visual; se trataba
de una oportunidad de aplicacion del arte publico al servicio del
poder, demostrando la gloria y el triunfo por medio de las gran-
des arcas, y de las columnas segin el modelo romano. El ritual
politico constituia la parte central de un drama propagandistico
y educativo, destinado a ensefiar, informar e inculcar obediencia
al poder mediante multiples imdgenes que se convirtieron en
arquitecturas parlantes.

Los mensajes visuales y simbdlicos también se desplegaban
durante la parte propiamente festiva, como en las mascaradas,
que pasaron a ocupar un protagonismo preponderante en el pro-
grama festivo, llegando a convertirse en una costumbre a partir
de los reinados de Felipe III y Felipe IV.*° La fusién de musica,
poesia, pintura y danza en los cuadros vivientes, emblematicos
de los programas imperiales y religiosos, sirvi6 para lanzar los
mensajes politicos a los espectadores.’! La mascarada en honor

30 Agustin Gonzilez Enciso, Jesis Maria Usundriz Garayoa y Roberto J.
Lépez, Imagen del rey, imagen de los reinos. Las ceremonias ptiblicas en la Espajia
Moderna (1500-1814), Ediciones Universidad de Navarra, Navarra, 1999.

31 Las mascaradas fueron una costumbre general y estereotipada en América,
compartiendo el espacio festivo las mascaras nobles y las populares; es de-
cir, las “mdscaras a lo serio” y las “mdscaras a lo faceto” o mojigangas. Las
mascaradas duraban varios dias e incorporaban el desfile del Cabildo y de
la nobleza, las carreras por parejas, las corridas de toros y las cafias. Sobre
el teatro y las fiestas en Espafa y en Hispanoamérica, véanse Guillermo
Lohmann Villena, La bistoria del arte dramadtico en Lima durante el virreinato,
siglos XVI 'y XVII, Escuela de Estudios Hispano-Americanos, Sevilla, 1945;
José Antonio Maravall, La cultura del Barroco; José Marfa Diez Borque,
“Relaciones de teatro y fiesta en el barroco espafiol”, en José Maria Diez
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del arzobispo Borja, por ejemplo, tuvo como idea principal de-
mostrar la lealtad de la ciudad de La Plata a la Corona. Esa idea
fue transmitida por medio del simbolismo imperial en uno de los
carros, en forma de arco triunfal fundado sobre dos montes, “con
plus ultra de las armas y dguilas imperiales, entre dos columnas
doradas”.’? El uso de las armas de los Habsburgos, ornadas con la
divisa herdldica “Plus Ultra” en el arco triunfal, hacia referencia a
la gran extensién de su imperio y a que los reyes espaioles habian
logrado superar las fronteras del mundo antiguo, delimitadas por
las columnas de Hércules.

Las insignias imperiales manifestaban obediencia y fidelidad
tanto al representante del poder como a los sibditos; expresaban
“la bondad de esta tierra y [el] estado de las cosas de esta ciudad y
provincia, tan ajustado a la obediencia y voluntad de su duefio”.*
Ese mensaje visual fue fortalecido con un cuadro viviente de dos
nifias “ricamente aderezadas”, representando a dos reinas que
significaban “esta Iglesia y la ciudad”, en el que se reflejaba la idea
de la unién de los poderes, cuya sede era la ciudad de La Plata.’*
De esa manera, el poder se hacia presente a través de los desfiles

Borque (coord.), Teatro y fiesta en el Barroco: Espaiia e Iberoameérica, Serbal,
Barcelona, 1986, pp. 11-40; Antonio Bonet Correa, “Arquitecturas efime-
ras, ornatos y mdscaras: el lugar y la teatralidad de la fiesta barroca”, en
José Maria Diez Borque (coord.), Teatroy fiesta..., pp. 41-70; José Antonio
Maravall, “Teatro, fiesta e ideologia en el barroco”, en José Maria Diez
Borque (coord.), Teatro y fiesta..., pp. 71-97; Claudio Esteva Fabregat,
“Dramatizacién y ritual de la fiesta en Hispanoamérica”, en José Marfa
Diez Borque (coord.), Teatro y fiesta..., pp. 137-152; y Victor Minguez,
Juan Chiva, Inmaculada Rodriguez Moya y Pablo Gonzilez Tornel, Un
planeta engalanado: In fiesta en los reinos bispdnicos, vol. 1, Universidad Jaime
1, Castellon de la Plana, 2019. Véanse también Andrés Eichmann Oehrli,
“Nuevas notas sobre el teatro en Charcas”, Revista Ciencia y Cultura, 20
(2008); y Laura Paz Rescala, “Especticulo y oficio: el teatro en el Virreinato
del Peru durante la segunda mitad del siglo XVI y los albores del XVII”,
"Tesis doctoral (inédita), Universidad de Sevilla, 2022.

32 Pedro Ramirez de Aguila, Noticias politicas de Indias..., p. 182.

33 Ibidem.

34 Ibidem.
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civicos y religiosos, en las mascaradas, en el teatro®’ y en la arqui-
tectura efimera de los arcos triunfales. Cuando mds fastuosa era
la presentacién, mayores eran el poder del monarca y su prestigio
ante el pueblo, como también el poder de la élite local, que de-
mostraba y visualizaba su relacion con el poder central.

Las visitas de las autoridades fueron un vehiculo de propaganda
regia que representaba la posibilidad de hacerse visibles y cercanos a
sus subditos.*® Los grupos alegéricos, en tanto personificaciones de
las virtudes, junto con los ejemplos biblicos e histdricos, recordaban
los temas fijos enfatizando los motivos alusivos a la monarquia o a
la majestad real; podian ser presentados con decoraciones efimeras,
cuyas convenciones retéricas tendian a favorecerlos. Los cuadros
alegoricos transmitian ideas mediante la combinacién de represen-
taciones pictéricas mas o menos naturalistas o la organizacién del
espacio en forma artificial, esquematica o diagramdtica.

Durante la entrada del arzobispo Borja, el mensaje decorativo,
colocado en dos arcos triunfales, encarnaba la lealtad de la ciudad
hacia los monarcas y al nuevo arzobispo, puestas “las armas reales
con los de su ilustrisima y de la ciudad”.’” En uno de los mensajes
politicos se observaban las imagenes de cuatro figuras de dioses con
armasy escudos, que personificaban las cuatro provincias principales
de Pert, como parte de las posesiones territoriales de los monarcas
espafioles. El otro mensaje aludia a la continuidad dinistica de la
Corona espaiola, mediante la colocacion en los contrapedestales
de los retratos, de cuerpo entero, de los reyes Felipe Il y Felipe IV,
y de las reinas. Tales elementos decorativos permitian expresar el
sentimiento de pertenencia de los charqueos al Imperio espaiiol.

35 Enparticular, se podria mencionar la representacion teatral que se efectué
en Potosi con motivo de la renuncia de Felipe V al trono, a favor de su hijo
Luis Fernando I, con la consiguiente coronacién de este ultimo y la salu-
tacion al rey coronado por parte de los “embajadores” de diferentes reinos
y del inca con su sequito. Véase Patricia Alegria, “Teatro de la colonia en
el Alto Pera”, Estudios Bolivianos, 1 (1995), pp. 100-124.

36 Chamorro Esteban Alfredo, Barcelona y el rey: las visitas reales de Fernando
el Catolico a Felipe V, Ediciones La Tempestad, Barcelona, 2017.

37 Pedro Ramirez de Aguila, Noticias politicas de Indias..., p. 178.
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Uno de los arcos estaba a cargo de la Iglesia,*® representaba “la obra
imitadora de los triunfos romanos™ y contenfa mensajes que los
eclesidsticos mandaban a quien era su alto representante. Con las
pinturas de las “doce virtudes con versos y disticos encomiasticos”,*
se indicaba al visitante las virtudes a las que se debia aspirar.

Después de pasar por debajo del arco triunfal, la comitiva se
dirigi6 a la catedral, donde el arzobispo, que estaba bajo el palio,
fue recibido por los representantes de las corporaciones eclesias-
ticas cantindole el himno “Te Deum Laudamus”; ese era un acto
indispensable de los rituales politico-religiosos. Ahi mismo se
procedi6 al ritual de juramento y al acto de besar la cruz por parte
de “todas las religiones, comunidades y cofradias”, que estaban con
“sus cruces, estandartes y pendones”.*! La posicién superior del
arzobispo fue acentuada por medio de un sitial y un palio de color
carmesi, cuyas ocho varas las llevaron los prelados de las 6rdenes
religiosas. Ya dentro de la catedral, el arzobispo fue posesionado
con las insignias de su rango, con mitra, capa y baculo; luego la
Real Audiencia lo acompaii6 hasta su palacio. Al dia siguiente, se
celebr6 la misa de gracias en la catedral, en presencia de los cuerpos
de la ciudad. Ese ritual religioso colonial puede ser contemplado
en el cuadro de Melchor Pérez de Holguin (1716), donde hay
un recuadro que nos muestra al virrey Diego Morcillo Rubio de
Aufién en el momento mismo de su ingreso a la iglesia matriz de
la Villa de Potosi.*

A diferencia de Lima, sede de la residencia de la Corte del virrey
de Pert, donde los recibimientos a los maximos representantes del

38 La ciudad, es decir el Cabildo, se ocupaba de los gastos y de los festejos en
el caso de las entradas de las autoridades reales; si era el arzobispo el que
entraba, los gastos eran compartidos entre el Cabildo secular y el Cabildo
eclesidstico. )

39  Pedro Ramirez de Aguila, Noticias politicas de Indias..., p. 179.

40 Ibidem.

41 Ibidem.

42 Lapintura de Pérez de Holguin recrea la puerta de la iglesia donde estaban
puestos el cojin y la alfombra para recibir al agasajado. El arzobispo aparece
vestido de pontificial, acompaiiado de los eclesidsticos (didcono, subdidcono,
preste) vestidos con capas pluviales.
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poder real fueron acontecimientos habituales,” Charcas fue visita-
da por los virreyes solo dos veces a lo largo de la historia colonial;
la primera fue en 1572, cuando el virrey Francisco Toledo fijé su
estancia primero en Potosi y luego en La Plata para reorganizar la
administracién y la economia de la region. A pesar de la significacién
histérica de su gobierno, poco se sabe de los elementos ceremoniales
de su entrada, que se celebr6 durante quince dias con “costosisimas
fiestas, pues por manifestar su grandeza esta Imperial Villa no excuso
gasto alguno, que con gran liberalidad lo sac6 todo a la plaza”.*
Lo contrario ocurri6 con la llegada del virrey Morcillo, de cuya
entrada si se conocen muchos detalles.” Teniendo en cuenta las
peculiaridades de su biograffa, fue ni mds ni menos que en La Plata,
donde los potosinos enviaron embajadores “de tan famosa villa”,
“derramando abundantemente plata por donde pasaban”; por su
parte, el flamante virrey los recibié “con toda grandeza y honra”,
“con toda demostraciéon de gozo y honra”, saliendo a recibirlos
hasta las puertas de su palacio.* Dos alcaldes ordinarios, Francisco
Gambarte y Pedro Navarro, “con notable grandeza, sin reparar
gastos”,* fueron los responsables de la recepcion del virrey en la

43 Alejandra B. Osorio, “La entrada del virrey y el ejercicio de poder en la
Lima del siglo XVI1”, Historia mexicana, vol. 55, n.° 3, 2006, pp. 767-831.
Segtin la autora, aunque existia uniformidad en las entradas en el territorio
americano, habia diferencias entre las ceremonias celebradas en Lima y en
México, lo que produjo el desarrollo de culturas politicas diferentes.

44 Segun los editores del texto de Bartolomé Arzins de Orsta y Vela, Lewis
Hanke y Gunnar Mendoza, “el cabildo de Potosi habia tomado disposiciones
para el recibimiento de Toledo”, “la entrada tuvo lugar en 23 de noviembre
de 1572 y el cabildo sali6 a recibirlo afueras de la villa”. Véase Bartolomé
Arzans de Orsta y Vela, Historia de la Villa Imperial de Potosi, t. 1, 1ib. V, cap.
1, Brown University Press, Providence (Rhode Island), 1965, p. 145.

45 Alfredo Moreno Cebridn, “Poder y ceremonial: el Virrey-Arzobispo
Morcillo y los intereses potosinos por el dominio del Pert (1716-1724)”,
Conferencia dictada en el XX Curso de Historia: “Las ciudades, las cortes
y sus rituales (siglos XVI-XVII)”, Cdtedra Campomanes, Real Sociedad
Econ6émica Matritense, 6 de noviembre-4 de diciembre de 2000, Madrid.

46 Bartolomé Arzins de Orsuaa y Vela, Historia de la Villa..., t. 11, lib. X, cap.
41, p. 46.

47  Ibidem.
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Villa. Como lo determinaba el ceremonial, el cortejo de entrada se
iniciaba en las inmediaciones de la ciudad, en este caso en Tarapaya
y después en el hospicio del Bafio, donde le dieron la bienvenida el
gremio de azogueros, los curas y la nobleza.

En el lienzo de Pérez de Holguin, el cortejo ceremonial del
virrey Morecillo se sitda en la entrada de la ciudad, justo después de
haber traspasado el primero y principal de los dos arcos triunfales.
En la parte central destaca la persona de mayor jerarquia, el virrey
Morcillo, cuyo rango estaba marcado por los simbolos externos de
distincion; “el caballo chileno ricamente encubierto, con estribos
de plata fina sobredorados y herraduras de lo mismo”,* las espuelas
de oro que le calzaron los azogueros y la cruz en el pecho indicaban
su pertenencia a la orden militar de Calatrava. La presencia del
palio, “de riquisimo tisi ndcar forrado en seda, correspondiente
a lo principal”,* resaltaba su posicién como arzobispo. Las ocho
varas “de fina plata” del palio eran sujetadas por los cabildantes;
delante de ellos iban los miembros de los Cabildos y los cuatro
oidores de la Audiencia de Charcas. Los espectadores veian pasar
ante ellos, en microcosmos, toda la sociedad potosina, tal y como
la conocian: el virrey iba bajo el palio asistido por los duefos de las
minas y miembros del Cabildo, los oidores acompaiiantes, los co-
rregidores, la nobleza, los milicianos, el clero representado por los
sacerdotes y las 6rdenes religiosas; el tercer cuerpo estaba formado
por los representantes de los gremios y de las confraternidades.

Las expresiones del orgullo civico potosino, la rivalidad urbana
entre La Plata y Potosi, y la competencia entre Audiencia y Ca-
bildo estan perfectamente canalizadas en la ceremonia estampada
en el cuadro de Pérez de Holguin, cuyos elementos iconogrificos
y visuales acentdan el prestigio, la riqueza y el poder de la ciudad
potosina, utilizando el Cerro Rico como su imagen tradicional .’

48 Bartolomé Arzins de Orsuaa y Vela, Historia de la Villa..., t. 11, lib. X, cap.
41, p. 47.

49  Ibidem.

50 Laimagen del Cerro Rico ha traspasado los limites de Potosi, de Charcas
o incluso del Virreinato del Pert; en su proyeccién hacia Europa, el Cerro
Rico fue sin6nimo de América. Véanse Andrea Sommer-Mathis, E/ teatro
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Las virtudes de la Villa Imperial quedan en esa obra de arte sim-
bolizadas por dos niflos dando la bienvenida al virrey Morcillo,
debajo del arco, con los vestidos que representaban la urbanidad y
la libertad; se puede suponer que la urbanidad significaba el grado
de “civilita” de los potosinos, su pertenencia al mundo cortesano,
en tanto que la libertad hacfa alusién a sus regalias, “preeminen-
cias, franquicias y privilegios”,’! tradicionalmente recibidos de los
monarcas. Las decoraciones efimeras, como los arcos y los carros
triunfales, de los cuales se encargaban las ciudades anfitrionas,
fueron entonces los vehiculos de expresion de sus demandas, por
medio de mensajes simbolicos.

Otro elemento indispensable para la entrada de los virreyes
eran las representaciones de los monarcas reinantes y de sus ante-
pasados, en las que se resaltaban sus hazafas bélicas y sus virtudes,
tal como se observé en la mascarada organizada para el virrey
Morcillo. De lo que se trataba era, por un lado, de demostrar leal-
tad y ausencia de cualquier oposicion a la Corona, y, por el otro,
de dar visibilidad a sus demandas.’? En el caso que nos ocupa, la
demanda principal de los mineros, que por medio del Cabildo de
Potosi costearon el recibimiento de Morcillo, estaba relacionada
con el uso de la mano de obra indigena gratuita (mita) en las minas,
una peticion recurrente desde el momento en que la produccion
de plata potosina baj6, mientras seguia en pie la antigua polémica
sobre el mantenimiento del trabajo forzado. La eliminacién o la
readecuacion de la mita, bien se sabe, podia afectar los intereses de
los mineros, por lo que la presencia en la Villa Imperial del recién
nombrado virrey de Pert fue ocasion tinica para poder influir de
modo directo en ese debate.

descubre Ameérica. Fiestas y teatro en la Casa de Austria (1492-1700), Editorial
MAPFRE, Madrid, 1992, pp. 60y 78-86; y Rossana Barragdn Romano, Potos/
global: viajando con sus primeras imdgenes (1550-1650), Plural editores, La
Paz, 2019.

51 Bartolomé Arzins de Orstia y Vela, Historia de la Villa..., t. 11, lib. X, cap.
41, p. 51.

52 Véanse Karine Pérrisat, L'Amérique mise a bonneur...; y Tomas Calvo,
“Proclamations royales et Indiens au XVIIle siecle: enjeux politiques et
sociaux”, Anuario de Estudios Americanos, vol. 68, n.° (2011), pp. 73-103.
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Mascarada nocturna. Melchor Pérez de Holguin. Entrada del virrey Morcillo
en Potosi 1716. Oleo sobre lienzo. Museo de América, Madrid.

Ceremonia de Te Deum. Melchor Pérez de Holguin. Entrada del virrey Morcillo
en Potosi 1716. Oleo sobre lienzo. Museo de América, Madrid.
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Durante la mascarada ofrecida al virrey Morcillo, esa demanda
fue expresada doblemente, de manera simbdlica. Asi, mientras
se representaba la sumision al rey, también se le presentaban los
derechos de la poblacién minera. Un cuadro viviente con un nifio
“sentado en silla” bajo el dosel, “con bastén en manos”,”* que
personificaba al virrey, tenia el Cerro Rico de Potosi a sus pies,
significando la stplica, el ruego, la peticion y la subordinacién de
la Villa Imperial. En otro cuadro, también simbdlico, los organi-
zadores de la mascarada pretendian demostrar la importancia de
la mano de obra indigena para el laboreo de las minas en Potost:

[...] sali6 de la boca de una mina de aquel Cerro, un indiecillo vesti-
do a la propiedad cuando labran minas, con su costal de metal (que
llaman cutama) a las espaldas, su montera y vela pendiente de ella
(como lo hacen de las minas a la cancha a vaciar el metal) y asi lo
hizo derramando del costal oro y plata batida, y se torné a entrar.’*

Pero las demandas y las stplicas de los mineros estaban lejos
de tener un caricter estrictamente simbdlico. En la prictica, dedi-
caron “una considerable cantidad de pesos en festejos y didivas”*’
para el logro de su objetivo; en suma, en lugar de los 12.000 pesos
consignados para ocasiones similares, se invirtieron 100.000 pesos.
Aquel mensaje no pas6 desapercibido. Segin Bartolomé Arzins de
Orsua y Vela, el virrey Morcillo lo reconocié con estas palabras:
“Harto me ha dado Potosi, yo me acordaré de su liberalidad”.’® Los

53  Bartolomé Arzins de Orsta y Vela, Historia de la Villa..., t. 11, lib. X, cap.
41, p. 47.

54 Ibidem, p. 50.

55 Ibidem, p.51.

56 Ibidem, p.49. Durante su segundo nombramiento, el virrey Morcillo favo-
reci6 con cargos de importancia a personas concretas que habian sido atentas
con €l en 1716. Asimismo, cumplié su promesa a los azogueros en general
y expidi6 varias 6rdenes con una serie de ventajas para los mineros, entre
ellas la extension de la mita a las cuatro provincias libres en ese momento
—ademds de las diecisiete sujetas entonces a ese servicio— y que los indios
yanaconas del rey fueran agregados a dicha mita; aquel mensaje no pasé
desapercibido. Véase Alfredo Moreno Cebridn, “Poder y ceremonial...”.
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recibimientos de las autoridades de un rango menor imitaban la
ceremonia y el ritual que practicaban los virreyes y los arzobispos,
“con mucha grandeza [...] que no es poco el gasto que tienen los
Alcaldes cuando hay estas llegadas”.’’

Es importante sefialar que en el ritual de recepcion de los
presidentes de la Real Audiencia de La Plata y de los corregido-
res, en Potosi, también participaban los indigenas de diferentes
categorias: los indios mitayos, “vestidos a su modo con varios
trajes y figuras extrafas”, segun su parcialidad; los indios vecinos
de la Villa, “vestidos unos de gala y otros de mojiganga, danzando
a coros con varios instrumentos en las manos”; los indios de las
compaiifas de la mita, con sus capitanes; y, en la categoria de los
gobernadores y de los caciques, los “indios nobles de la mita”, con
su capitdn espafiol “en caballo enderezado”.’® En un lugar deter-
minado, ese cortejo recibia las cuatro compaiifas de la Infanteria
espafiola, haciendo la salva con sus arcabuces y mosquetes; luego
se incorporaban otras autoridades de la ciudad, como el Cabildo
y los eclesidsticos. Segtn el ceremonial establecido, el corregidor
tomaba el bastén de mando del capitin general de la mita en la
casa del Ayuntamiento. Sin embargo, en las recepciones a los pre-
sidentes de la Audiencia no siempre se seguia el ritual, por lo que
fueron fuente de numerosos conflictos y fricciones, debido a las
interpretaciones que se le daba al camplimiento del ceremonial,
sobre todo cuando en distintas ocasiones las autoridades potosinas
no cumplian lo establecido o cuando atendian a las autoridades de
Potosi “bajo el dosel”, lo que no les correspondia.

Liturgias politico-religiosas

El Imperio espanol, considerado también como “universal y

tnica monarquia del mundo”,*? en realidad fue una comunidad

57  Bartolomé Arzins de Orsaa y Vela, Historia de la Villa..., t. 11, lib. IX, cap.
36, p. 299.

58 Ibidem.

59  Peter Bakewell, “Hispanoamérica: el imperio y sus consecuencias”, en John
Elliott, El mundo hispanico. Civilizacion e imperio. Europa y América. Pasado
y presente, Critica, Barcelona, 1992, p. 77.
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geopolitica amplia, un conglomerado de reinos separados por la
geografia y divididos por la ley y el lenguaje, que constituyeron,
en la teorfa y en la prictica, una confederacién de principados
reunidos por la lealtad a la persona de un solo rey. El concepto
de monarquia que tenfan los Habsburgos implicaba que los reinos
y las provincias de la metrépoli y de ultramar que formaban la
Monarquia catélica no tenian ningin otro lazo politico de ca-
racter unificador. Aquella monarquia, instituida sobre la base de
una €tica, una teoria y una practica del poder, permitia mantener
la lealtad de los stibditos y posibilitaba, en expresion de Juan de
Solérzano y Pereira, que “los Reinos se han de regir y gobernar
como si el Rey que los tiene juntos lo fuera sélo de cada uno de
ellos”.% Unidos porque compartian al mismo rey, esos territorios
formaban una comunidad politica compleja, los territorios de la
Monarquia espaiiola; sin embargo, mantenian distintos niveles
de integracién: mientras que la Monarquia catdlica incluia los
territorios europeos y americanos, la Corona hispdnica incluia
los reinos peninsulares y a la Corona de Castilla se circunscribian
los reinos de Indias.

Para conservar y perpetuar la Monarquia espanola, las image-
nes reales fueron perfeccionadas, estereotipadas y despojadas de
todos los defectos propios de los humanos, a fin de convertirlas
en un ideal. Eso significé la reafirmacién de la distincién entre
la persona real y la persona legal, es decir, la diferencia entre el
cuerpo fisicoy el cuerpo mistico, lo que garantizaba la continuidad
dindstica y la unidad del reino. La imagen del poder unipersonal
y publico dio lugar a toda una amplia serie de simbolos, tanto
materiales como lingiiisticos, con los que se representaba el poder
real.’! Esas modalidades especificas, pensadas como lenguajes

60  Juan de Soldrzano y Pereira, Politica indiana, lib. IV, cap. XIX, ed. Francisco
Ramiro de Valenzuela, Mateo Sacristan, Madrid, 1736, p. 37.

61 Véanse José Manuel Nieto Soria, Fundamentos ideologicos del poder real en
Custilla (siglos XIII- XVI), Eudema, Madrid, 1988; Pilar Monteagudo Robledo,
La monarquin ideal. Imdgenes de ln realeza en ln Valencia moderna, Universidad
de Valencia, Valencia, 1995; y Pilar Monteagudo Robledo, “La proclamacién
de Carlos IV en Milaga: la simbologia del poder”, en Enciso, Jesis Marfa
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discursivos y visuales, empleaban léxicos diversos, pero fueron
organizadas a partir de una gramdtica semejante.*

Los fundamentos ideoldgicos del poder regio se sustentaban
en la unién de la propaganda politica y religiosa. Esa idea del
mando real apoyado por Dios se expresaba por medio del men-
saje politico incorporado en el lenguaje ceremonial.®® Una de las
caracteristicas de la realeza espafiola fue la fuerte religiosidad ex-
presada en sus manifestaciones publicas, fundada en la particular
relacion entre el rey y Dios. El monarca, como representante de
Dios en la tierra, ocupaba el lugar central en el universo designado
a guardar la armoniosa ordenacién de los seres. El sistema cere-
monial tuvo entonces como objetivo demostrar esa organizacién
protegida por la divinidad, ademas de exponer la superioridad del
poder real mediante ritos privativos de la realeza y la plasmacién
de una imagen global concreta del poder regio.** El poder real
sacralizado y la defensa del catolicismo se constituyeron en la
unica garantia de unidad.

La difusién medidtica de las imagenes regias que refleja-
ban el poder y la autoridad del rey comprendia un programa
sumamente complicado. Los mensajes y los ideales, reforzados
con medios visuales y ceremoniales, estuvieron dirigidos a los

Usundriz Garayoa y Roberto J. Lépez, Imagen del rey, imagen de los reinos. ..,
p. 165.

62 Véanse Roger Chartier, “Prélogo”, en Fernando Bousa, Irmagen y propaganda.
Capitulos de bistoria cultural del reinado de Felipe II, Akal, Madrid, 1998, p. 5.;
y John Elliott, “Poder y propaganda en la Espaia del Felipe IV”, en Maria
del Carmen Iglesias, Carlos Moya Valganén y Luis Rodriguez Zafiiga
(comps.), Homenaje a fosé Antonio Maravall, vol. II, Centro de Investigaciones
Sociolégicas, Madrid, 1985, pp. 15-42.

63 José Manuel Nieto Soria, Fundamentos ideoligicos. ..

64  Segun Ralph Giesey, las “ceremonias estatales” estaban ligadas a los con-
ceptos juridicos tradicionales de la monarquia, que la representaban como
parte de un orden juridico constituido por la multiplicidad de entidades
particulares, las cuales enfatizaban las definiciones mutuas de la Corona y
del reino, asi como los limites constitucionales sobre el poder real. Véase
Ralph Giesey, “The King Imagined”, en Keith Michael Baker, The French
Revolution and the Creation of Modern Political Culture. The Political Culture
of the Old Regime, vol. 1, Pergamon Press, Oxford, 1987, pp. 41-61.
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stbditos, que jamds habian visto al monarca. La “monarquia
universal” desarrollé una nueva iconografia dulica por medio de
la sintesis de imagen y palabra como instrumento de codificacién
iconografica. Los argumentos propagandisticos desplegados me-
diante emblemas, jeroglificos, empresas y divisas eran uno de los
vehiculos para generar y difundir la nueva imagen del rey, para
moldear, formar y unificar a la comunidad politica en su amor
hacia el monarca.®

Para Victor Minguez,* la ausencia del monarca obligé a
disenar una imagen distante de la monarquia, contrarrestada por
un mayor protagonismo de los virreyes o de los magistrados de
la Audiencia, en nuestro caso. La fiesta oficial era un mecanismo
de expresion y de difusion ideoldgica, justificativa y legitimadora
de las potestades de la monarquia.” Los acontecimientos de sig-
nificacion politica y con proyeccion publica fueron aprovechados
por los monarcas para justificar el ejercicio de la autoridad regia.
En la sociedad colonial, la figura del rey actuaba efectivamente
como “centro activo del orden social”® y de coercién, mediante
ceremonias y fiestas. La prictica ritual de los Austrias, y luego de
los Borbones, muestra hasta qué punto ellos supieron emplear
con maestria y de forma eficiente la variedad de recursos que les
ofrecian el ceremonial y las fiestas, que hacian presente al rey
ausente, representindolo por medio de uno de los numerosos
simbolos de majestad.

65 Véanse Walter Euchner, Francesca Rogotti y Pierangelo Schiera (eds.),
1 potere delle immagini. La metafora politica in prospettiva storica, Il Mulino,
Bologna, 1991; y José Maria Gonziles Garcia, Metdforas del poder, Alianza
Editorial, Madrid, 1998.

66  Victor Minguez Cornelles, Los reyes distantes. ..

67 Laetiqueta y el ceremonial dominante en América no se transportaron en
bloque, sino que se cristalizaron durante los reinados, principalmente, de
Felipe II, Felipe Il y Felipe IV, y mostraron una combinacién de elementos
de diversa procedencia: borgoifiona, pero también castellana y portuguesa,
y mis tarde, en el siglo XVIII, francesa.

68 Clifford Geertz, “Centros, reyes y carisma: una reflexién sobre el simbo-
lismo del poder”, en Conocimiento local. Ensayos sobre la interpretacion de las
culturas, Paid6s, Barcelona, 1994, p. 150.
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El protagonismo eclesiastico durante las fiestas de cardc-
ter civico era imprescindible, ya que confirmaba la naturaleza
teologico-sagrada de la realeza. Se trataba de la adaptacion de los
objetivos politico-seculares de un formato ceremonial de origen
litdrgico-religioso.®” En Indias, esa connotacion religiosa del poder
fue mucho mas acentuada, debido a que el monarca reunia en una
mano las espadas espiritual y temporal, lo que se expresé en las
ceremonias mediante la legitimacion religiosa del poder.

Los rituales religiosos fueron aplicados al campo politico
para poder transmitir el mensaje del poder regio sagrado. Los
actos litdrgicos con referencia simbélica fueron utilizados, a
su vez, como ceremonia politica, en la que se diluia cualquier
limite entre las dimensiones politica y religiosa. La tradicional
imbricacion de liturgias politicas y eclesiasticas estaba orientada
a la legitimacién del sistema durante las fiestas civico-religiosas;
se trataba de “misas politicas”, rogativas o liturgias con motivo
de alguna victoria militar, de la iniciacién de una campafa o de
la bendicién de banderas, dindoles una proyeccién que iba mas
alld de lo puramente religioso o litirgico. El respaldo eclesidstico
se expresaba también en las ceremonias de acceso al poder o de
jura al rey, donde la presencia de la Iglesia legitimaba y sacrali-
zaba tal acto. Esa legitimacién era pronunciada en los discursos
en nombre del monarca y en la participacion eclesiistica en el
desfile-procesion, siendo las mds importantes las lzudes regine o
himnos litdrgicos de alabanza durante la proclamacion real, desde
la Edad Media.”® El himno cantado “Te Deum Laudamus” fue un
componente indispensable de los rituales politicos de proclamacion
real, de victorias militares, de finalizacion de desastres naturales
y de festejos relacionados con el ciclo de vida de la realeza, como
cumpleafios, casamientos y nacimientos, entre otros.

69  Pablo Fernindez Albaladejo (ed.), Monarquia, imperio'y pueblos en la Espaiia
moderna, Universidad de Alicante, Alicante, 1997.

70  Kantorowicz, Ernst, Laudes Regiae. Uno studio sulle acclamazioni liturgiche e
sul culto del sovrano nel Medioevo, Medusa, Milano, 2006.
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Ritual politico de las juras y objetos “sagrados”
de la Monarquia hispana

El espacio urbano era un espacio de comunicacién donde las élites
no solo demostraban la lealtad y la fidelidad hacia la Corona, sino
que expresaban, visualizaban y verbalizaban sus demandas hacia
ella. Lo que en la Corte de Madrid se podia lograr mediante ac-
ciones mas directas y por la presencia fisica de la familia real y de
los 6rganos centrales de gobierno y de administracion, en el resto
de los lugares de la monarquia, la cohesion en torno al monarca
debia intentarse por medio de resortes simbdlicos, en particular
de ceremonias publicas. Los rituales eran organizados a fin de
demostrar lealtad al soberano y beneficiarse preferentemente de su
gracia para la obtencién y el mantenimiento de honores, mercedes
y prebendas de todo tipo.

El objetivo central de los rituales civico-religiosos era garan-
tizar la lealtad y la fidelidad del reino hacia el monarca por medio
del ceremonial de juramento de los vasallos al nuevo rey.”! Ese
ceremonial incluia el ritual de jura, que en América, a causa de la
ausencia de la realeza, se hacia delante del retrato real y con el acto
de besamanos a las autoridades reales en tanto representantes del
monarca. El mensaje que se desprendia de tales ritos se convirti6
en un importante instrumento de cohesion, el cual manifestaba
una relacién de sumisién de las autoridades y del pueblo. El ri-
tual de jura era publico y de caricter propagandistico, mientras
que el ritual de besamanos tenia una dimensién esencialmente
juridico-politica y una significacién legitimadora, y se realizaba
en el exterior del edificio de la Audiencia o en el templo. Esos
espacios de los actos litirgicos y cotidianos se distinguian por los
marcos escenograficos popular y cortesano, siendo indiscutible, sin
embargo, la complementariedad propagandistica que se producia

71  José Martinez Millan (ed.), Instituciones y élites de poder en la Monarquin
Hispdnica durante el siglo XVI, Universidad Auténoma de Madrid, Madrid,
1992; y José Martinez Millin, La corte de Felipe II, Alianza Universidad,
Madrid, 1994.
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entre ambos tipos de espacio. Las instituciones y las corporaciones
de las ciudades se movilizaban para resaltar su fidelidad y su lealtad
tanto a la monarquia como al rey que la representaba, para asi
afianzar la vinculacién de ese territorio con el trono.

El sello y el pendon reales, exhibidos durante los rituales de
jura, estaban recargados de majestuosidad y rodeados de veneracioén,
y encarnaban la “omnipresencia” del soberano. La funcién politica
de tales simbolos permitia superar la ausencia fisica del monarca y
contribuia a entender el poder regio, a hacer tangible su soberania y
a crear la ilusion de su presencia. De ese modo, segtin Norbert Elias,
los simbolos del poder adquirian una vida independiente y asumian
el caricter de fetiches de prestigio.” El sello real representaba el sim-
bolo mondrquico mas comin en América y su recepcion se producia
con gran pompa y proyeccién publica, como si correspondiera a la
persona del mismo rey; asimismo, era el simbolo juridico de mayor
relieve en el derecho indiano. En Castilla, el sello real desplazo
la corona, convirtiéndose en el miximo simbolo de la realeza; de
hecho, las provisiones de la Audiencia cerradas con ese sello eran
equivalentes a las despachadas por el propio monarca. Una Real
Cédula de 4 de septiembre de 1559, en la que se pormenorizaban
las solemnidades con que debia recibirse el sello real en Charcas,
describia de la siguiente manera los detalles de dicho ceremonial:

[-..] cuando nuestro sello real entra en cualquiera de las Audiencias
reales de nuestros reinos, entra con la autoridad que si nuestra real
persona entrase y asi es justo que se haga en esa tierra, vosotros y
la justicia y regimiento de la ciudad salgdis un buen trecho fuera de
ella a recibir nuestro sello y desde donde estuviere hasta el dicho
pueblo vaya encima de una mula o de un caballo bien aderezado; y
vos el regente y Oidor mds antiguo le llevad por un medio con toda
veneracion que se requiere, segun y como se acostumbra a hacer en
las Audiencias Reales de estos reinos.”

72 Norbert Elias, La sociedad cortesana, Fondo de Cultura Econémica, 1993,
p. 181.

73 Diego de Encinas, lib. 11, fol. 291, citado en Bernardino Bravo Lira, “Sim-
bolos de la funcién judicial en el Derecho indiano”, en Poder y presion fiscal
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El sello real era recibido igual que se recibia a la autoridad
regia, en las afueras de la ciudad, e iba acompaiiado del presidente,
de los oidores, del arzobispo, del Cabildo, de personas de la Uni-
versidad y de las personas importantes de la ciudad. Los regidores
destacados eran quienes llevaban el palio con el sello real, resguar-
dado dentro de una caja cubierta con un pano de espléndida tela.
La caja o cofre iba sobre un caballo “ricamente enjaezado”, cuyas
riendas eran tiradas por los alcaldes ordinarios. El cortejo se dirigia
ala plaza principal de la sede de la Audiencia, donde encima de un
tablado “pomposamente adornado” se llevaba a cabo el ritual de
acatamiento, en presencia de un amplio publico. La parte publica
del ceremonial se acababa después de que la comitiva entraba a
la sala del acuerdo, donde comenzaba el ceremonial privado. Los
miembros de la Audiencia, en presencia del Cabildo secular y del
publico, se levantaban de sus asientos, besaban el sello real y lo
colocaban sobre la cabeza como simbolo de acatamiento. Cabe
aclarar que solo las autoridades de la Audiencia, y en ocasiones los
miembros del Cabildo, tenfan acceso al sello real, que permanecia
oculto de la vista profana la mayor parte del afilo. Su ocultacién
premeditada significaba el uso de una formula cldsica de la reli-
giosidad dominante: la ostia consagrada.

El pendén o estandarte real era la principal referencia simbdlica
alaidea de poder regio; se lo utilizaba como el simbolo institucional
por excelencia del poder real y de la institucion monarquica. Durante
el ceremonial de fallecimiento regio y la consiguiente entronizacién
del nuevo monarca, el uso propagandistico del pendén real alcanzé
un relieve politico de importancia y de la mayor trascendencia le-
gitimadora; ese uso simbolizaba la continuidad dinastica, mientras
que la referencia a él expresaba la lealtad a la dinastia reinante. La
presencia del pendén como simbolo de la soberania real en los

en ln América espaiiola. Siglos XVI, XVII y XVIII, Universidad de Valladolid,
Valladolid, 1986, p. 246. Véase también Jaime Valenzuela Mdrquez, “Ri-
tuales y ‘fetiches’ politicos en Chile colonial: entre el sello de la Audiencia
y el pendén del Cabildo”, Anuario de Estudios Americanos, vol. LVI, n.° 2
(1999), pp. 413-440.
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principales eventos legitimaba el poder real lejano, al igual que a las
autoridades reales en calidad de sus representantes. La valoracion
sacralizadora dada al pendén como objeto de bendicién, que en
ocasiones era guardado en los templos y utilizado en los rituales
politicos, era el resultado de ser un simbolo religioso de la realeza,
caricter que alcanzaba por medio de los honores con los que se
lo rodeaba, como el dosel y la almohada, y del incienso que se le
echaba, lo que reforzaba su significado sagrado.

Portado por el alférez real, el pendén encabezaba el desfile
publico organizado por los regidores de la ciudad, en especial
durante los actos legitimadores del poder real, confirmando asi
la “presencia” de la suprema autoridad en el territorio lejano.
El pendoén se convertia de ese modo en el sujeto principal de
reverencia, por ser el simbolo del poder regio en las ceremonias
politicas, cuyas funciones eran legitimadoras, entre ellas la recep-
cion de autoridades, el aniversario de la fundacién de la ciudad, la
procesién principal de Corpus Christi’* o las fiestas religiosas del
santo patrono de la ciudad.”

El dia de la proclamacién de un nuevo monarca, se organizaba
un cortejo a caballo, integrado por las principales autoridades,
que segun su orden jerarquico se dirigian hasta la casa del alférez
real, donde se guardaba el estandarte. El paseo urbano pretendia
unir los puntos neurdlgicos de la ciudad: el poder civil, el poder
religioso y el poder comercial. Alzar el pendén real en esos espa-
cios era poner de manifiesto la sumisién de todo el orden social y
politico urbano a la autoridad real. El protagonismo de las auto-
ridades locales en dicho ritual politico se debia a la necesidad de

74 Sobre la celebracion de la fiesta Corpus Christi en América existe una vasta
literatura. Un valioso aporte acerca de esa celebracion en Cochabamba, en
particular en el periodo de la sublevacién de Alejo Calatayud, es el de Alber
Quispe Escobar, “Ritual politico y civico...”.

75 Junto con los pendones reales, en las ceremonias politicas se utilizaban
los pendones de algunos patronos, como el de Santiago, vinculado a la
conquista. Véase Guillermo Lohmann Villena y Francisco de Toledo,
Disposiciones gubernativas para el Virveinato del Perii 1569-1574, Escuela de
Estudios Hispano-Americanos, Sevilla, 1986, p. 368.
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fortalecer la aceptacion y la adhesion al poder regio. La actitud de
acatamiento hacia la autoridad regia se reflejaba en rituales como
la lectura en voz alta de la cédula real y el beso del estandarte por
las autoridades que se encontraban sobre el estrado, hincadas y
con sus cabezas descubiertas.”

El nuevo rey se hacia presente a distancia por medio del sello,
del pendodn, de una carta real y, sobre todo, del retrato real, el cual
era venerado durante el acto de juramento. Dicho retrato era situa-
do debajo del dosel y encima de un tablado construido en la plaza
principal.”’ Con ese acto, que simbolizaba la presencia material del
monarca, no terminaba la relacion ente los dos objetos-simbolos:
el pendon y el retrato real. Después del ritual de juramento y del
paseo por la ciudad, el pendén era colocado a los pies de los retra-
tos reales fijados en la fachada del Cabildo secular. Igualmente, al
terminar los festejos, el pendon se depositaba en la casa del alférez
real, debajo de un dosel a los pies de los retratos reales. El lenguaje
corporal durante la jura de la lealtad al rey inclufa posturas, gestos
y movimientos que transmitian determinados significados,’® como
la veneracion del retrato y del pendén reales; el arrodillarse en una
o en las dos rodillas sobre la tierra, trasmitia una idea de fidelidad,
similar al gesto religioso frente a Dios; o la posicion de las manos
del alférez real mientras manipulaba y sostenia el pendén frente
al puablico, entendiendo, ademds, que las manos juntas estaban
relacionadas “con el ritual de vasallaje”.” Se trataba de un acto
de adoracién, humillacién, penitencia y reconocimiento frente a
la potencia divina. Con ello, el ritual de juramento de fidelidad al
rey adquiria valor sacramental.*

76  Jaime Valenzuela Marquez, “Rituales y ‘fetiches’ politicos en Chile colo-
nial...”.

77 Maria Pilar Monteagudo Robledo, “La proclamacién de Carlos IV en
Milaga...”.

78  Jean-Claude Schmitt, Le Corps, les rites, les réves, le temps. Essais d’anthropologie
médiévale, Gallimard, Paris, 2001.

79  Jean-Claude Schmitt, I gesto nel medioevo, Editori Laterza, Roma, 1990,
p- 280.

80 Ibidem, p. 270.
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El contacto con el objeto sacro en el juramento era muy
corriente en la sociedad romana pagana. La prictica consistia, al
momento de jurar, en tocar el objeto que simbolizaba la divinidad.
Elvalor del gesto radicaba en dar fuerza a la palabra y constituir un
verdadero rito sacralizado. La palabra y el gesto fueron pensados
como las “fuerzas creativas” de la realidad tangible y permanente,
constituyendo un nexo entre la palabra y el poder. El valor simbé-
lico de la mano se expresaba en el lenguaje juridico, que indicaba
la estrechez de una situacion del potestato del ciudadano romano.
Por ejemplo, el mancipatio era un acto solemne y formal con el
cual se transferia “una cosa de una esfera potestativa a una otra”®!
y se resaltaba el verbo ‘emancipar’, que en su origen equivalia a la
expresion “tomar con la mano”. La mano, en particular la dere-
cha, era entonces considerada la parte del cuerpo desde donde se
irradiaba la “buena” potencia del individuo. La mano, con relacién
a la potencia divina, concentraba la energia del cuerpo y era califi-
cada como un instrumento privilegiado a través del cual la antigua
comunidad romana estabilizaba el contrato con lo trascendente.

Aquel valor se acrecentaba mediante enunciados simbélicos.
Estos consistian en la repeticién de una palabra determinada en
una parte del juramento, lo que garantizaba y sacralizaba la de-
claracién de “guardar y cumplir la fidelidad que debéis a dios y al
rey vuestro sefior natural y los reyes sucesores de la corona real de
Castillay de Leon”.*? El presidente de la Audiencia (o el oidor mds
antiguo) tomaba el estandarte de las manos del alférez y gritaba
una frase, mas o menos estereotipada, utilizada como férmula
de legitimacion politica; en voz alta pedia tres veces: “Silencio,

81 Sergio Bertelli y Monica Centanni (eds.), I/ gesto nel rito en el ceremoniale
dal mondo antico ad oggi, Ponte alle Grazie, Florencia, 1995, p. 75. Véase
también Claudia Patricia Salcedo de Patarroyo, “Evolucién de las relacio-
nes absolutas y relaciones relativas en el derecho romano arcaico”, Misidn
Juridica, vol. 3, n.° 3 (2010), p. 215.

82 Esta frase forma parte de las proclamaciones de los reyes. Véase Noticia de
las fiestas celebradas por la M. N. L. y valerosa ciudad de La Plata, en el Reyno del
Perii, en la proclamacion del Seiior Rey don Carlos 1V, el din 26 de septiembre de
1789, Imprenta Real, Madrid, 1791, p. 2.
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silencio, silencio. Oid, oid, oid”. Luego venian las palabras de
juramento: “Castilla y las Indias por el Rey... que Dios guarda”,
a lo que todos respondian: “Viva, viva”. Ese acto se acompaifiaba
con salvas y demostraciones de gallardia con las armas y el batido
de banderas. La repeticién verbal buscaba aclarar el lenguaje litar-
gico, mientras que los gestos miméticos, que se actualizaban con
la repeticion, pasaban a ser los gestos simbélicos. El juramento se
acompaiiaba con el gesto de tocar el pendén o el libro sagrado.®?

El juramento publico de fidelidad y la aclamacién del nuevo
rey simbolizaban cambio/continuidad en el juego simbdlico de
la monarquia. En tanto poder que mediante la puesta en escena
de una herencia garantiza sus privilegios, los comportamientos
rituales transmiten y mantienen una imagen del pasado. Para
Balandier, el pasado se convierte en fuente de legitimidad por
medio de imdgenes, simbolos y modelos de accién, y permite
emplear una historia idealizada, construida y reconstruida segin
las necesidades y al servicio del poder.** En ese sentido, el pasado
se “reactualiza” a través del presente, lo que lo hace eterno, sig-
nificativo y significador; el pasado, entonces, da continuidad al
presente (en este caso a la monarquia y al monarca) y le transfiere
estabilidad, permanencia y eternidad, aspirando al futuro. Si se ba-
jaba el estandarte como simbolo de luto por el soberano fallecido,
se procedia de inmediato a usarlo de nuevo, significando con ello
la llegada sin interrupcién del sucesor. De esa manera, los actos
conmemorativos, deliberadamente formalizados, estereotipados
y repetitivos, incapaces de sufrir variaciones espontineas, no solo
implicaban continuidad con el pasado, sino que clamaban expli-
citamente por dicha continuidad.

La perpetuidad de la dinastia solia plasmarse con gestos ha-
bituales en los ritos funerarios y mediante actos realizados con
motivo de los juramentos de los principes, con los que se legiti-
maba la sucesién. La idea politica de que la dignidad nunca moria

83  Sergio Bertelli y Monica Centanni (eds.), I/ gesto nel rito en el ceremoniale
dal mondo antico ad oggi, Ponte alle Grazie, Florencia, 1995, p. 75.
84  Georges Balandier, Ef poder en escenas..., p. 18.
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se reflejaba en el hecho de que la efigie real estuviera presente en
todos los actos ceremoniales, lo que significaba la representacion
simbolica del rey. Durante los actos de jura a un nuevo monarca
se erguian los tablados, donde se colocaba el retrato real, delante
del cual se organizaba la ceremonia propiamente dicha.

El retrato del nuevo rey bajo un dosel reforzado con alego-
rias, jeroglificos y epigramas presidia y recibia el homenaje de la
ciudad. En algunas ocasiones, en Potosi, se levantaba mas de un
tablado. Ese fue el caso del ritual politico de la jura al rey Luis
Fernando I, cuando en la plaza principal se erigi6 “un tablado muy
eminente en cuya principal parte se vio la imagen del sefior Luis
Fernando I puesto a caballo (que s6lo se hizo de pincel para esta
funcién) debajo de dosel y todo el tablado cubierto de ricas sedas”,
y “en la plaza de la Compaiiia de Jests estaba otro tablado con la
efigie, encima, de su majestad”.® En cada tablado se hicieron los
rituales de jura.®

Como ningin otro evento, las fiestas de jura al nuevo rey
y las exequias contribufan a consagrar y a fortalecer el régimen
vigente. La referencia al pasado servia para confirmar el orden
social presente y, a la vez, tendia a preservar la estabilidad y la
inmutabilidad de las jerarquias, los valores, las normas y los tabies
religiosos, politicos y morales corrientes.” Esos actos tenfan mayor
importancia en las colonias, por el hecho de que el rey ausente
y distante podia afectar en muchos aspectos de la relacion del
monarca con sus subditos. En el caso de América, su distancia
de la Peninsula acrecentaba la ausencia a medida que aumentaba
la autonomia de los representantes del rey. De ahi surgi6 la in-
tensificacién de la propaganda dulica, en la que se resaltaban los

85 Bartolomé Arzins de Orsta y Vela, Historia de la..., t. 111, lib. V, cap. 12,
p. 50.

86 Sobre la jura de Luis I en México, véase Gonzalo Tlacxani Segura, “El ju-
ramento de la ciudad de México a Luis I de Borbén. El testimonio histérico
del gremio de plateros, 1724”, Revista de Historia de Ameérica, 159 (2020),
pp. 51-78.

87  Mikail Bakhtin, La cultura popular en ln Edad Media y Renacimiento, Barral
Editores, Barcelona, 1974, p. 14.
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aspectos concernientes a la pervivencia y a la omnipresencia de
los monarcas lejanos en las Indias. Se convencia a los sibditos de
que la ausencia del soberano era solo fisica, pues su imagen estaba
presente continuamente en la vida publica americana. Se buscaba
sustituir la ausencia fisica por una presencia simbdélica y proxima
del rey, participando en los festejos dedicados a los acontecimientos
de la familia real: natalicios, bodas, coronaciones, fallecimientos
y otros. Por medio de las creaciones artisticas se divulgaba la idea
del triunfo del poder regio mds alld de la muerte, se legitimaba a
su sucesor y se glorificaba a la dinastia.

Ritualidad funeraria, simbologia y teatralidad del rey ausente

La simultaneidad de las ceremonias funerarias y de proclamaciéon
del nuevo monarca, dos de los mecanismos rituales mas impor-
tantes, difundia la idea de la inmortalidad regia como férmula
de expresion de la continuidad de la institucién mondrquica y
de todo lo que representaba. Por medio de esas ceremonias,
precisamente, se expresaba el concepto de los “dos cuerpos del
Rey”:# el primero basado en la doble dimensi6n de la persona
regia (una dimensién mortal y otra humana) y el segundo re-
presentando la idea de continuidad del reino, de la dinastia y de
la dignidad real.

Las ceremonias regias proyectadas en las Cortes provinciales
tenfan como centro la presencia del monarca y de la monarquia,
aunque de modo simbélico, acortando las distancias entre el rey
ausente y los sibditos: el rey no estaba presente fisicamente, pero
s en sus imagenes y de manera muy eficaz. Esa doctrina permitia
solucionar conceptualmente los problemas de las sucesiones o los
conflictos del periodo de interregno. Los ritos funerarios por la
muerte del monarca eran una férmula de expresion de la conti-
nuidad de la institucién mondrquica y tenfan como fundamento la
idea de la inmortalidad regia, conceptualizada por el historiador

88  Ernst Kantorowicz, Los dos cuerpos del rey. Un estudio de teologia politica me-
dieval, Alianza Universal, Madrid, 1985, p. 407.
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Ernst Kantorowizch como rex qui nunquam mortur: el rey nunca
muere. La muerte del monarca y la inmediata elevacion al trono
del nuevo monarca exaltaban la continuidad de la dinastia y la
dignidad real, diferencidndose la persona individual del rey mortal
de otra que era publica y tenfa un caricter inmortal. Al igual que
la imagen de Ciristo, el rey tenia dos cuerpos: uno natural, mortal
y sometido a debilidades consustanciales al ser humano, y otro
politico (constituido para dirigir al pueblo), invisible, inmortal,
infalible y destinado a una continuidad histérica.

La celebracion de las honras del monarca difunto se realiza-
ba, segin el orden establecido, en tres partes: la arquitectdnica,
encargada al Cabildo de la ciudad, para la construccion de piras
funerarias o timulos en las iglesias; la ideolégica, encargada al cle-
ro, consistente en la elaboracién de epitafios, jeroglificos y lemas,
y el disefio de alegorias, escenas mitoldgicas y cuadros histéricos,
principalmente; y la propiamente festiva. La representacion ico-
nografica estaba acompafiada por un programa acustico y visual
que incluia, por ejemplo, el “repique [de] las campanas [...], luces,
aseos, aromas, fragancias y adornos muy exquisitos”.%

Aquellas celebraciones publicas tenian un gran poder de con-
vocatoria y contaban con la presencia no solo de las autoridades,
sino de los habitantes de las ciudades y de las dreas rurales. Me-
diante la presencia de las autoridades reales, eclesiasticas y locales
se plasmaba la adhesion a la dinastia reinante y a la institucion
mondrquica en general.”” La participacién de diferentes grupos
de indigenas confirmaba su pertenencia al cuerpo politico de la

89  Pedro Ramirez de Aguila, Noticias politicas de Indias, p. 179.

90 Sobre las celebraciones de coronacién, muerte, matrimonios reales, véan-
se Javier Varela, La muerte del rey. El ceremonial funerario de la Monarquia
espaiiola (1500-1885), Ediciones Turner, Madrid, 1990; Marfa Jestis Mejia
Alvarez, “Muerte regia en cuatro ciudades peruanas del barroco”, Sevilla,
Anuario de Estudios Americanos, XLIX (1992), pp. 189-205; y Magdalena Cho-
cano Mena, “Poder y trascendencia: la muerte del Rey desde la perspectiva
novohispana (s. XVIy XVIN)”, Revista fabrbuch fiir Geschichte Lateinamerikas,
36 (1999), pp. 83-105.
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sociedad, aceptando su posicién como vasallos del rey y recono-
ciéndolo como protector y juez superior. Arzans se refiri6 a la
celebracion de las exequias reales en Potosi, en 1559, como de
“muchas demostraciones de sentimiento” de los indios, que en su
idioma lamentaban “la muerte del Rey, su sefior y su Carlos”.’!

Segun el cronista:

[...] bien conocian estos naturales lo mucho que este catolicisimo
monarca habfa mirado por el bien de sus almas, procurando con
grande empeiio su conversién y la libertad y alivio de sus personas,
quitdndoles de la crueldad de todos aquellos que a titulo de conquis-
tadores los maltrataban contra toda la razén y caridad.”

Diversos testimonios sobre la masiva participacién de los
indigenas en esas celebraciones se incluyen en otra parte del texto
de Arzans, quien con lujo de detalles describi6 las ceremonias de
aquellas exequias reales por la muerte del rey Felipe I y asegur6
que en la procesion estuvieron organizados en grupos 200 in-
digenas yanaconas del rey, 500 indios de los duefios de minas y
trapiches, cuatro compaiias de indios, los mitayos y los caciques;
todos ellos vestidos de negro.” La organizacién de los indigenas
en el cortejo por categorias laborales y fiscales significaba, segin
Carmen Salazar-Soler, la importancia del pacto colonial, repen-
sado desde Potosi y desde la organizacién del trabajo de la mina,
y particularmente a partir de la mita.”*

La celebracion de las ceremonias finebres se desarrollaba
segin los parametros establecidos a partir de los siglos XV-XVI en
la teoria juridica de los “dos cuerpos del Rey”, por la cual el mortal

91 Bartolomé Arzins de Orsta y Vela, Historia de la..., t. 1, lib. IV, cap. 6,

p. 111.

92 Ibidem.

93  Bartolomé Arzins de Orsua y Vela, Historia de la..., t. 1, lib. V, cap. 29,
p- 239.

94  Carmen Salazar-Soler, ““Con igual pie pisa la muerte las altas torres que
las humildes chozas de los pobres’: la muerte de los reyes de Espana vista
desde Potosi, Alto Pert (siglos XVI al XVIIT)”, e-Spania [en linea], 17 (2014).
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corpus natural era compensado con el corpus mistico; es decir, en
ocasion de la muerte de los monarcas, sus exequias en América se
representaban integras, con catafalco vacio que imitaba la presen-
cia del “Rey imaginario”. Ese simbélico castrum doloris o catafalco
constituia el centro de las honras finebres litirgicas y el fastuoso
acontecimiento de las exequias. Originalmente, se entendia con
ese término solo el pedestal sobre el que se colocaba al muerto;
con la creciente complejidad del rito litargico, el castrum doloris
también fue llamado catafalco, timulo, pira, obelisco, mausoleo
o simplemente maquina.

"Tales construcciones funerarias fueron clasificadas como arte
efimero, al igual que los arcos triunfales, porque eran construidas
con madera, lienzo, estuco, yeso o cartén, y eran pintadas en un
modo que daba la impresion de ser hechas con materiales nobles.
Sus formas arquitectdnicas tendian a ser altas, alcanzando con
frecuencia asombrosas dimensiones. Por la muerte del rey Felipe
11, en Potosi “sefialaron cuatro artifices carpinteros para la fibrica
[fabricacién] de un excelente mausoleo que se obré en la iglesia
mayor”,” relata Arzans, lo que se confirma en las actas del Ca-
bildo de Potosi”® y en La Plata, segtn los autos y las relaciones
en cuanto a la muerte del rey Felipe II y de la reina Margarita,
en 1611. El mensaje era transmitido a través de decorados, jero-
glificos y emblemas establecidos en las piras o timulos erigidos
en los templos, a efecto propagandistico, y en un espectacular
despliegue de imagenes simbdlicas en el espacio urbano. En el
catafalco se encontraba la figura simbélica del rey muerto, como
por ejemplo durante las exequias por la muerte de Luis Fernando
I, aunque, en esa oportunidad, “no quiso el vicario eclesidstico se
pusiese la acostumbrada cama de campo que con estatua real se
acostumbraba, porque haciéndose muy cultista dijo ser indecente
una cuja, aunque fuese de casados delante del sagrario”.”

95  Bartolomé Arzins de Orstay Vela, Historia de la..., t.1,1ib. V, cap. 29, p. 239.

96 Carmen Salazar-Soler, “‘Con igual pie pisa la muerte...””.

97 Bartolomé Arzins de Orsta y Vela, Historia de la..., t. 11, lib. 11, cap. 8,
p- 209.
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A la vez que esas construcciones arquitectonicas efimeras
proporcionaban el tono monumental y suntuoso que se perseguia,
servian de soporte para expresar un programa simbolico.” Asi, los
escudos y las estatuas representaban tanto el poderio terrenal del
monarca como el duelo de sus vasallos; y la alegoria de los rios
mostraba de manera hiperbdlica las ligrimas derramadas por el
difunto.” Una atencién especial se les prestaba a los aconteci-
mientos de la vida del monarca difunto, con el propésito de glo-
rificarlo y venerarlo. En Potosi, al timulo de Carlos V en Potosi
le acompafiaban imdgenes de los hechos de la conquista, “con sus
letras pintadas por todas partes del castillo y [del] Cerro”.!® Ese
castillo, sustentado sobre dieciocho columnas altas y gruesas, era
mas pretencioso que el de México, que solo tenia doce columnas,
segun Arzdns.'"! “Los triunfos que alcanzaban en varias partes del
mundo sus reales armas”!%? constituyeron también el tema princi-
pal de las exequias por la muerte de Felipe 1I en la Villa Imperial.

Al analizar los textos de Arzans se puede concluir que los
tamulos reales en Potosi portaban los simbolos y los emblemas
clasicos para exaltar el poder real. El de Felipe II, por ejemplo, con
su cupula que representaba el Cerro Rico, estaba encabezado por
un aguila imperial como simbolo real y llevaba la corona, el cetro,
la espada y el mundo como insignias reales. Esos elementos sim-
bélicos de distincion iconografica del monarca estaban presentes
también en otras construcciones efimeras, ya que la corona y el
cetro eran los objetos alegéricos que representaban directamente

98 Teresa Gisbert, “La fiesta y la alegoria...”, pp. 145-191; José Miguel Mo-
rales Folguera, Cultura simbilica y arte efimero en Nueva Espaiia, Junta de
Andalucia, Sevilla, 1991; y Luis Javier Herndndez, Cuesta, “México insigne
honras celebro a su rey: algunas precisiones sobre el ceremonial finebre
de la dinastia de los Austrias en la Nueva Espafia”, Via Spiritus, Revista de
Historia da Espiritualidade e do Sentimento Religioso, 15 (2020), pp. 111-136.

99  Javier Varela, La muerte del rey...

100 Bartolomé Arzins de Orsia y Vela, Historia de la..., t. 1, lib. IV, cap. 6,
p. 111.

101 Ibidem.

102 Bartolomé Arzins de Orsaa y Vela, Historia de la..., t. 1, lib. V, cap. 29,
p- 239.
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el poder regio, con los cuales se identificaba al futuro monarca
en su nueva condicion de sucesor al trono. Mientras que la espa-
da, simbolo de la justicia regia, hacfa referencia al rey-juez que
mantenia la justicia en su reino, el globo, coronado por la cruz,
simbolizaba la imagen del rey cristianisimo y vicario de Dios, y
la esfera o esferas terrestres como reflejo del poder sobre los dos
mundos. De la consideraciéon del rey como vicario, ministro o
vasallo de Dios o de Ciristo se derivaba, por un lado, el deber de
obediencia por parte de los stibditos, pues el rey actuaba en nombre
de Dios; resistir al rey era resistir el orden de Dios.!*

Las insignias reales, como el estoque, el cetro y la corona, tam-
bién tenian un uso ceremonial: eran llevadas durante la procesion
finebre hasta el recinto sagrado por la comitiva, compuesta por
hombres de cierta categoria y prestigio social de la ciudad. El dguila,
uno de los simbolos mds usados desde la época de Carlos V, sefialaba
la calidad imperial de los monarcas; asimismo, se le atribuia un
valor de signo de victoria, transgresivo y propagador de la fama, de
connotaciones claramente militares. El uso de las insignias reales
y del aguila (austricista) como emblemas dindsticos muestra el
empeifio de la época de representar las mismas virtudes politicas
y religiosas, al margen de la personalidad de un rey concreto. El
simbolo del dguila, apoteosis funeraria de los emperadores roma-
nos, ofrecia una imagen de poder similar a la figura del céndor
andino y formaba parte del escudo de Potosi; su uso era bastante
frecuente en las celebraciones publicas, entre ellas las organizadas
para la jura al rey Luis Fernando I, en Potosi, donde se construyd
“un formidable castillo” en cuyas almenas habia unos leones y,
como remate, un aguila imperial.'**

Las pinturas, los jeroglificos, las esculturas y los retratos cons-
titufan un instrumento indispensable del aparato propagandistico

103 Manuel Garcia-Pelayo, Los mitos politicos, Alianza Editorial, Madrid, 1981,
p. 240.

104 Acerca de la jura de Luis I en México, véase Gonzalo Tlacxani Segura,
“El juramento de la ciudad de México a Luis I de Borbén. El testimonio

histérico del gremio de plateros, 1724”, Revista de Historia de América, 159
(2020), pp. 51-78.
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durante las juras o festejos de proclamacién de un monarca a su
llegada al trono, o en los matrimonios de los monarcas reinantes.
Para construir imdgenes apologéticas del monarca reinante, los
discursos simbdlicos no solo se referian a la personalidad de un
determinado rey, sino que aludian a la imagen dindstica en general.
El factor determinante en la elaboraciéon de la imagen real oficial
en América se justificaba en la distancia; de ahi que se diera mas
énfasis a una unica imagen, institucional y dindstica, en disfavor
de las iconografias concretas de los distintos monarcas.

Laimagen dindstica era construida a partir de los programas
propagandisticos de arte efimero y difundia la iconografia de la
familia real en sus varias generaciones de antepasados, asi como
emparentando a los monarcas hispanos con reyes histéricos o
incluso mitolégicos. Para ese fin, se recurria a la teatralizacién
como el recurso mds adecuado para representar la relacion
entre la Monarquia espafiola y los diversos monarcas miticos e
histéricos. La presencia de los antepasados dinisticos junto al
monarca simbolizaba el espejo en el que se miraba hasta entonces
el principe heredero y, tras asumir el trono, lo haria el monarca
coronado. Las imdgenes de Carlos V y Felipe II eran considera-
das el ejemplo de principes para todo gobernante posterior. La
imagen real era parte esencial de la fiesta regia. Esto fue esta-
blecido definitivamente en el reinado de Felipe 111, cuya imagen
dindstica fue una de las referencias iconograficas mds utilizadas
durante la dinastia de los Austrias, y no solo para las exequias,
sino en festejos de los matrimonios reales o incluso durante las
mascaradas, donde habia presentaciones y desfiles para mostrar
la genealogia que remitia hasta los reyes de Austria de los siglos
XVIy XVII, abarcando inclusive a los reyes medievales de la Casa
de Castilla y Leén.

El programa cosmolégico era igualmente parte importan-
te del acto que era acompafiado de un premeditado repertorio
simbdlico-ideolégico. Las alegorias de Asia, Africa, Europa y
América, exhibidas en los cuatro costados del carro donde estaban
representadas personas reales, aludian a la idea de las posesiones
y del poderio de la Monarquia de Espaiia, y al tema de las cuatro
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partes del mundo.'® A su vez, el programa iconogrifico de las
mascaradas coloniales reflejaba las pretensiones politicas de la
Monarquia espanola, por medio de las representaciones de los
pueblos europeos bajo la soberania de los Habsburgos. Era de esa
manera que se expresaba la idea de una monarquia universal, cuyo
dominioy peso dinastico y territorial no tenia fronteras naturales,
religiosas ni politicas, y cuya parte importante se sentia en Charcas,
porque “no hay otro Potosi”.

La visién imperial de la historia se reflejaba mediante la crea-
ci6én de paralelismos entre el Imperio espafiol y el Imperio romano,
sefialando que ambos estaban compuestos por muchos pueblos
sometidos a un mismo gobernante. Se producia asi una sintesis
cultural presente en la emblematica que unia la tradicién cldsica
con la cultura cristiana dominante; se trasladaba la imagen mitica
de la Antigiiedad romana imperial a los modelos de gobierno del
Imperio espafiol de los Austrias. Los acontecimientos de entonces
eran representados como si fueran réplicas de acciones de perso-
najes histéricos y biblicos. Ese juego de perspectivas y de reflejos
histéricos permitia crear un universo referencial de continuidad
y de legitimidad politica. Con fines propagandisticos, se emplea-
ban emblemas, empresas o divisas relacionados con el mundo de
la mitologfa, como una combinacién de imigenes y de textos,
construyendo de ese modo composiciones pictdrico-literarias.

El ideal de la Antigiiedad cldsica grecorromana y de la Edad
Moderna estaba presente en la arquitectura efimera que se armaba
para los festejos regios. Los arcos de triunfo, los catafalcos y los
carros alegoricos eran cargados de pinturas, esculturas y jerogli-
ficos, los cuales rememoraban las hazafas de dioses y de héroes
antiguos. Se representaba a los reyes como los nuevos herederos
de Roma, aludiendo a una monarquia universal como el auténtico
Estado sucesor de la o7bis terrae romana. El papel de los herederos
del Imperium Romanum no se debia solo a su posicion histdrica

105 Teresa Gisbert, “La imagen del poder en los Andes”, en Immagen del poder.
VI Encuentro Internacional sobre Barroco, Fundacion Visién Cultural, La Paz,
2012, pp. 13-23.
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ni a su poderio militar, sino a su singular devocién por la religion
cristiana. Se afirmaba que los Habsburgos espafioles, en calidad
de herederos de Augusto, habian sido elegidos por Dios como
agentes de la unificacion final del mundo sobre la base de la fe
cristiana. Los antecedentes romanos, biblicos y medievales se
constituyeron asi en un complejo sistema de referencias heroicas,
politicas, imperiales y juridicas. Por medio de lemas y de jerogli-
ficos clasicos se establecieron correspondencias y paralelos entre
el héroe clésico y el rey, siendo los personajes o modelos miticos
e histéricos por imitar.

La imagen solar, entre todas las metiforas astrales aplicadas a
la Monarquia espaiiola durante mds de dos siglos, fue una de las
preferidas y de las mds emblematicas, hasta convertirse en depo-
sitaria de multiples significados.!” Esa metifora era la que mejor
representaba el intento de divinizacion del rey y la que reforzaba
el caricter universal del imperio donde “no se ponia el sol”.!”7 A
partir del Renacimiento, la figura del rey pasé a ser considerada
como central; de la misma manera, en tanto simbolo real, la Cor-
te se ubicaba en el centro espacial del territorio y era, también,
el centro politico y espiritual de la monarquia. El recurrir al Sol

106 En el terreno iconogrifico, el simbolismo del Sol supuso el principal punto
de friccién entre los Habsburgos y los Borbones, y reflej6 la competencia
entre Espafna y Francia por la hegemonia en Europa. Mientras que las
imdgenes de Felipe IV como Hércules-Sol y de su sucesor Carlos I como
“sefior absoluto de los mundos” constitufan el eje central del programa
cosmoldgico austriaco, el simbolo del Sol sobre el globo se convirtié en
emblema oficial de Luis XIV, expresando con ello la pretensién “de gober-
nar también en otros imperios”. Véase Andrea Sommer-Mathis, E/ teatro
descubre Ameérica..., p. 57.

107 Esta frase se originé en el siglo XVI a partir de la expresion de fray Francisco
de Ugalde al emperador Carlos V, quien posefa territorios en Europa y en
América, islas en el Atldntico y en el Mediterrineo, y ciudades en el norte
de Africa. Con la incorporacién de las islas Filipinas y de los archipiélagos
de Micronesia durante el reinado de Felipe 11, esa expresion recibié mayor
importancia. Véase Virgilio Bermejo Vega, “Princeps ut Apolo. Mitologia
y alegoria solar en los Austrias hispanos”, Actas de I Simposio Internacional
de Emblemaitica. Diputacién Provincial de Teruel, Instituto de Estudios
Turolenses, Teruel, 1994, p. 486.
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como simbolo del monarca fue reforzado para seguir la tradicién
de considerar la importancia del astro de la luz y del calor, y porque
después de la revolucion copernicana estaba claro que el Sol era el
centro del universo, igual que el monarca lo era de su reino.!'”® A la
hora de representar a los reyes distantes, el alcance de los rayos del
Sol atenuaba la distancia que separaba a los reyes de sus stibditos. La
metdfora solar también contribuy6 a la construccién de la imagen
dindstica, pues asi como el Sol vuelve a brillar en el horizonte luego
de un eclipse o tras el ocaso diurno, un rey sustituye al otro.!”” El
Sol y el ave fénix, unicos e inmortales, simbolizaban entonces un
rey unico, la institucién monarquica y, en un sentido mds concreto,
la dinastia; ademis, se establecia un nexo directo entre el principe
y Dios, siendo el Sol el simbolo del poder divino.!!?

Las metaforas usadas para Felipe IV, conocido como “Rey-
planeta”, y Carlos 1II, llamado “el eclipse solar”, acentuaban el
sentido politico de las composiciones simbdlicas.!!! La imagen
del rey Felipe IV como el rey-planeta, el original rey Sol, fue
elaborada por el conde-duque de Olivares para devolverle a la
realeza su autoridad en la sociedad, en la cual el balance politico
estaba en manos de los grandes de Castilla. Con Carlos 1I se
insisti6 en el simbolismo del Sol y en su enaltecimiento como
Rey Sol del Orbe,!'? 1o que se convirtié en la mayor apoteosis de
la Casa de Austria. Los Borbones adoptaron la simbologia del
soberano espanol; de ahi que Felipe V fuera comparado con “el
sol de entrambas monarquias para eclipsar las otomanas lunas”.!!?

108 Agustin Gonzilez Enciso, Jestis Marfa Usundriz Garayoa y Roberto J.
Lépez, Imagen del rey, imagen de los reinos..., p. 4.

109 Victor Minguez Cornelles, Los reyes solares. Iconografia astral de la Monarquia
Hispdnica, Universitat Jaume I, Castell6 de la Plana, 2001.

110 Victor Minguez Cornelles, Los reyes distantes..., p. 61.

111 John Elliot, “Philip IV of Spain, Prisoner of Ceremony”, Arthur Geoffrey
Dickens (ed.), The Court of Europe, London, Thames and Hudson, 1977,
pp. 169-191; John Elliot, “Poder y propaganda...”, p. 15-43.

112 Victor Minguez, La invencidn de Carlos 1. Apoteosis simbilica de la Casa de
Austria, Centro de Estudios de Europa/Hispénica, Madrid, 2013.

113 Bartolomé Arzins de Orsuay Vela, Historia de la Villa..., t. 101, lib. X, cap. 18,
p. 404. Véase también José Miguel Moran Turina, La alegoria y el mito: la
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Durante los festejos por el nacimiento del principe Luis Fernando
I, en La Paz se resaltaron las comparaciones del principe con el
cielo:

[-..] sol Ludovico, pues de las luces que esparce, aun es bien clara
cifra su nombre, ludouicus ex nomine lucis dator exprimitur, no pare-
ciera bien que en la noche en que con el sol que le retirara se mira
ausente su copia, hubiese luz que no llorase mustia o ardiente maci-
lenta caresiendo deste sol, y como a la mafiana al renazer en la cuna
de su oriente, se hallauan sus amantes vasallos con Luiz copiado en
ese brillante corazon del cielo.!*

Las imagenes incorporadas por medio de la pintura, la arqui-
tectura efimera y el teatro durante las celebraciones publicas se
aliaron eficazmente para trasmitir ideas, significados y mensajes
vinculados a la prictica del poder,!”* que resaltaban la virtud,
la sabiduria, el valor y la belleza como cualidades asociadas a la
figura genérica del rey. Un monarca virtuoso era el sostén de la
monarquia, dado que la virtud era fundamento y garante de un
Estado, asi como ejemplo y modelo de comportamiento para sus
vasallos. Decia Arzans: “Los representantes estin haciendo en el
teatro los papeles de los reyes y principes de la tierra”;''® y conti-
nuaba: “:En qué se diferencian estos sefiores de los comediantes?
En generosisima singularidad de las virtudes; en faltindoles estas,

tan comediantes se quedan como los otros”.!

imagen delrey en el cambio de dinastia, (1700-1759), Universidad Complutense
de Madrid, Madrid, 1982.

114 Archivo General de Indias, Charcas, 220, “Celebraciones del nacimiento
del pricipe Luis Fernando I y las demostraciones deuidas a tan soberano
asumprto como el mds ymportante suceso que pudo esperar para su mayor
gloria y prosperidad”, en la ciudad de La Paz, “como tan fieles vasallos de
V.M.”, La Paz, 26 de diciembre de 1708, f. 4.

115 Véase Andrés Eichmann Oehrli, “Nuevas notas sobre el teatro en Char-
cas”, Revista Ciencia y Cultura, 20 (2008), pp. 9-34; y Laura Paz Rescala,
“Especticulo y oficio...”.

116 Bartolomé Arzins de Orsia y Vela, Historia de la..., t. 111, lib. X, cap. 41,
p. 50.

117 Ibidem.



64 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

La presencia de los principales simbolos identificadores del
poder real en las celebraciones publicas y en la vida cotidiana,
tales como pendones, escudos, palios y espadas reales, significaba
la materializacién de la omnipresencia del poder regio. Ese poder
también era plasmado en la difusion de la imagen mondrquica
por medio de documentos reales, monedas, sellos y escudos de
armas, los cuales llegaron a ser conocidos en la mayor parte de
sus dominios. La impresién de que el rey estaba presente no se
conseguia solo con la exposicion de los retratos pintados durante
los actos ladico-politicos; la imagen real era divulgada, también,
en las monedas acuiiadas con su efigie, en estampas impresas, en
insignias rituales y en otros elementos. Las monedas acufiadas en
Potosi con las representaciones del rey de Espaiia contribuyeron a
formar la idea genérica del rey. La imagen fijada en ellas les atribuia
un valor simbélico igualmente presente en la vida cotidiana y les
otorgaba un importante valor ceremonial durante las fiestas de jura
a un nuevo rey,''® donde se replicaba el gesto de arrojar monedas
al publico, propio de una muy antigua tradicién romana practicada
cuando un flamante magistrado, antes de asumir su cargo, lanzaba
algunas monedas al pueblo, en el foro. La Iglesia romana también
realizaba el gesto de lanzar dinero a las masas; lo hacia en el sagra-
rio de San Pedro y en otros lugares determinados del itinerario
pontifical. Mis tarde, ese gesto fue utilizado después de la misa de
coronacién del rey.'"” También tuvieron una importancia simb6-
lica la exhibicién de armas regias durante los actos ceremoniales
y en la vida cotidiana, y los emblemas heréldicos reales labrados
en piedra y ubicados en las paredes de los edificios oficiales; los
elementos heréldicos reales incluian varios temas imperiales. El

118 “Arroj6 el referido Don Tadeo gran cantidad de monedas de plata selladas
con el nombre del Rey nuestro Sefior, acompaiiando al propio tiempo
a las gratas aclamaciones del concurso a favor de nuestros amabilisimos
soberanos”. AHN, Documentos de Indias, “Relacion sucinta de las fiestas
celebradas en la ciudad de nuestra Sefiora de La Paz en el Peri, a costa del
regidor de ella Don Tadeo Diez de Medina con motivo de exaltacién al
trono del sefior rey Don Carlos IV”?, Imprenta Real, Madrid, 1791, f. 513.

119 Sergio Bertelli y Monica Centanni (eds.), I/ gesto nel rito..., p. 94.
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nuevo simbolo imperial, las dos columnas y la inscripcién “Plus
Ultra” aparecian en las medallas, los guiones, las monedas, las
fachadas de los palacios, los libros y las encuadernaciones.

Al principio, los elementos heréildicos reales del escudo de
armas de Potosi eran las dos columnas y el “Plus ultra”, junto a
la corona imperial. Ese primer emblema, proporcionado en 1559
por el virrey marqués de Canete, Andrés Hurtado de Mendoza y
Cabrera, “condecoraba” el edificio del Cabildo de La Plata. En
dicho escudo se apreciaba la imagen del aguila real:

[-..] sobre dos columnas puestas sobre los dichos cerros, en demos-
tracién de la divisa del Emperador Carlos V, debajo de los dichos
dos cerros (Potosi y Porco) estin cuatro castillos y dos leones, sin
que se diga en el titulo la significacién de ello, y en medio de los
castillos estd una mano armada con una bandera blanca, y en ella
una cruz de Jerusalén colorada, y diez cabezas que tiene el escudo
por orla, son diez tiranos, que contra la Corona real se levantaron
en estas provincias a los cuales la dicha ciudad a sus costas los vencié
y cort6 las cabezas.!?

El posterior escudo que recibié Potosi fue en 1565, de Felipe
II, junto con el nombre de Villa Imperial. Ese emblema estaba
mids recargado de simbolos reales: en el campo de plata habfa un
dguila imperial, en el medio iban contrapuestos dos castillos y dos
leones, debajo de ellos estaba el gran cerro de Potosi, a los lados
se situaban las dos columnas con la inscripcion “Plus Ultra”, al
timbre se veia la corona imperial y por orla se apreciaba el collar
del tois6n. Esa saturacién de distintivos reales hace pensar en la
fuerte alianza simbdlica con la monarquia y en la importancia que
entonces tenia Potosi. El miedo a posibles sublevaciones, “por
ser aquella tierra tan apartada y sujeta a ruidos”,!?! hacia que el

120 Antonio Vizquez de Espinoza, Compendio y descripcion de las Indias Occiden-
tales, t. 131, Biblioteca de Autores Espafioles, Madrid, [1617] 1969, p. 428.

121 “Relacién del estado del gobierno del Pera que hace el Marqués de Mancera
al Virrey Conde de Salvatierra, 1648”, en Lewis Hanke y Celso Rodriguez
(eds.), Los Virveyes espaiioles en América durante el gobierno de ln Casa de Austria.
Perii, t. 111, Biblioteca de Autores Espaiioles, Madrid, 1979, p. 160.
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lenguaje simbélico, en su uso propagandistico tanto en Potosi
como en La Plata, fuera mis que explicito.

Si el poder gobernante hacia uso de las fiestas para transmitir
sus consignas, las ciudades coloniales y la élite local se servian de
ellas para mostrar su fidelidad;'?* las fiestas, ademads, fueron el
medio para demostrar el poder econémico y el esplendor social de
las ciudades. Durante las celebraciones de la jura o de las exequias
reales en el Virreinato de Perd, le correspondia al virrey en Lima
inaugurar las fiestas oficiales. Debido a que las noticias podian
llegar antes a otras ciudades, no se permitia iniciar los festejos antes
de recibir el permiso oficial desde Lima. Por ello, el adelanto de
Potosi en la celebracion de los regocijos de jura a Felipe IT indigné
tanto al virrey que se despacharon los pliegos con “represiones
dsperas, muy poco o ningin comedimiento con sus personas,
amenazas rigurosas, porque decia que era atrevimiento sin orden
suya en haber celebrado la jura real, que venia bien informado de
las extraordinarias maldades”.'?

La permanencia de la imagen del Cerro Rico en las pinturas
que iban en las paredes de los timulos, en los arcos triunfales y en
otras construcciones efimeras, asi como en las representaciones
teatrales, la convirtieron en una imagen de la identidad local y, a
su vez, de la identidad peruana, inserta en un cédigo de alcance
hispanico. De manera muy estilizada, la Villa Imperial simboli-
zada por una doncella coronada con el simbolo de la monarquia
o el inca que sostenia en sus manos el gran cerro de Potosi y se lo
entregaba al monarca manifestaban la lealtad y la obediencia de
los sibditos americanos al rey. Durante el festejo en Potosi del
matrimonio de Felipe III, por ejemplo, en el carro alegérico del
Cerro Rico, la Villa Imperial, personificada por una doncella, fue
puesta de rodillas delante del retrato del monarca, “que estaba en
un riquisimo trono debajo de dosel, cercado de nifios vestidos de
dngeles que le cantaban la enhorabuena de su nuevo reinado”.!**

122 Karine Pérrisat, L'Ameérique mise a Pbonneur. ..

123 Bartolomé Arzins de Orsta y Vela, Historia de la..., t. 1, lib. VI, cap. 1,
p. 244.

124 Ibidem, t. 1T, lib. X, cap. 41, p. 50.
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Esa imagen propagandistica culminé con la insercién en el pro-
grama de festejo de la alegorica escena, en la que los subditos del
rey en América ofrecian sus riquezas, su obediencia y su lealtad, a
los pies del monarca: “La Villa tenia en la mano diestra un Cerro
de Potosi de plata y en la siniestra unas barras del mismo metal,
las cuales juntamente con el Cerro ofrecia a aquella representada
majestad”.'® La sumision de los habitantes de Potosi al rey tam-
bién quedo reflejada durante la mascarada organizada en honor
del virrey Morcillo, en su calidad de representante o “alter ego”
del rey. En un carro triunfal, el virrey estaba personificado por un
nifio sentado en una silla debajo de un dosel, con un bastén en las
manos; a sus pies estaba el gran cerro de Potosi, “con la princesa
de los ingas”.'?6 El Cerro Rico era el simbolo local por excelencia,
y su uso por las élites de Charcas permitia visualizar los argumen-
tos de la importancia concedida a Potosi, cuyo sostenimiento era
considerado imprescindible para el desarrollo de Charcas, de Pera
y de toda la Monarquia espafiola.

El aparato iconogrifico estaba igualmente reforzado con la
palabra, tanto oral como escrita. Las imdgenes eran las construc-
ciones del lenguaje y del comportamiento politico. La iconografia
y los modelos que suministraba el arte permitieron hacer mas
digerible el discurso politico. Las imdgenes, las narrativas, los
esquemas y los modelos eran los elementos fundamentales para
la formacién del ideal politico y la accién politica.!?” La creacién
de la imagen real comprendia una simbiosis de las imdgenes y del
discurso, en la que el mensaje visual era reforzado con el retérico.
La asociacion de la imagen con la palabra posibilitaba distintos ni-
veles de significacién, permitiendo, de ese modo, diversas lecturas
en funcién de los conocimientos del receptor y la posibilidad de
difundir la imagen real por diferentes medios.

125 Ibidem, t. T, lib. VI, cap. 1, p. 244.

126 Ibidem, t. 11T, lib. X, cap. 42, pp. 46-50.

127 Pascal Moliner, Irmages et représentations sociales. De ln théorie des représentations
a Detude des images sociales, Presses Universitaries de Grenoble, Grenoble,
1996; y Murray Edelman, From Art to Politics. How Artistic Creations shape
Political Conceptions, The University of Chicago Press, Chicago, 1995.
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El discurso dindstico se desarrolld, sobre todo, en los momen-
tos de muerte de un monarcay de jura de su sucesor, eventos clave
para la propaganda de la institucién mondrquica. Asi, por medio
del elogio del fallecido y de la exaltacion del sucesor, se disefiaba
una imagen mitica del monarca. Las cualidades y las virtudes
tanto politicas como religiosas del rey, entre ellas la prudencia, la
fortaleza, la justicia, la templanza, la liberalidad, la caridad y la fe,
funcionaban de eslab6n de una dinastia y configuraban un retrato
utépico e idealizado. Entre los medios de propaganda oral o es-
crita, la poesia se constituy6 en parte importante del instrumental
alegorico empleado por el sistema mondrquico.'?

El contenido ideolégico se expresaba también mediante loas,
que acompafiaban el trayecto de los carros triunfales, y poesia
mural o efimera, que aclaraba los contenidos iconogrificos de
las imdgenes integradas en los programas decorativos; “en ver-
so elegante elogiando y pidiendo al cielo por la prosperidad de
su reino”,'?? asi se daba fin a la representacién. En la campafia
propagandistica de la realeza, los elementos puramente visuales
y auditivos eran destinados, sobre todo, a la masa de iletrados,
mientras que las inscripciones y los versos eran captados por un
publico mas o menos instruido, capaz de comprender y de inter-
pretar al mismo tiempo el texto.

La predicacién bajo la forma de sermén politico, con motivo
del desarrollo de las misas como género literario, fue otro medio
propagandistico por excelencia y cumplia, segin John Elliott, el
papel de preservar el statu quo politico-social. Las predicaciones
se convirtieron en elemento esencial de la dimensién propa-
gandistica de las ceremonias; fueron el medio empleado para
explicitar la intencién politica concreta de las celebraciones.!*

128 José Manuel Matilla, “Propaganda y artificio. La poesia efimera al servicio
de la monarquia”, en José Maria Diez Borque, Verso e imagen. Del Barroco
al Siglo de lns Luces, Real Academia de Bellas Artes, Madrid, 1993, pp. 289-
311.

129 Bartolomé Arzins de Orsia y Vela, Historia de la..., t. 111, lib. X, cap. 42,
p. 54.

130 John Elliot, “Poder y propaganda...”, p. 25.
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El ideal mondrquico, mediatizado tanto por la Iglesia como por
el poder politico, acentuaba las virtudes y el arte de gobernar
de un rey concreto, dotando a su imagen de un muy elevado
grado de enaltecimiento y exaltacion. La oratoria hacia patente
la imagen ideal del monarca cristiano para el pueblo. Asi, en los
sermones pronunciados durante las misas por el nacimiento o la
muerte de un monarca, este era glorificado por los clérigos de
diferentes 6rdenes, preferiblemente jesuitas y franciscanos. En
Potosi, durante el duelo por la muerte de Felipe II, “dijeron en
dicha iglesia mayor 1200 misas por la difunda majestad”;"! en
La Plata, por las exequias, se realizaron misas cantadas en todas
iglesias de la ciudad, segin la hora:

[-..] a las seis de la mafiana comenco la misa cantada en la compa-
fifa de Jests hasta las siete, de las ocho hizo lo mismo la orden de
la merced, de las ocho a las nueve San Agustin, de las nueve a las
diez y un quarto de ora mds lo higieron en San Francisco y Santo
Domingo y a todos se les dio la ora a visperas y las misas quando
salieron a decir [...] y a las diez y media comenco el dean y cabildo
los oficios de la misa y a las visperas y misa se dio ora a todos los
eclesias grandes y menores.'?

Los sermones fueron pronunciados por los mds célebres predi-
cadores, con sus singulares letras. Muestra de ello es el “orador que
ilustré dos Reinos con su escojido talento... porque en su destreza
se oyen acordes, pulida cortesana frase yngenio, profundidad y zu-
tileza, como quién copia en lo delicado del pensamiento”, “de tan

131 Bartolomé Arzins de Orsaa y Vela, Historia de la..., t. 1, lib. V, cap. 29,
p. 240.

132 Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia, Gabriel René-Moreno, ms. 2,
“Relacién de exequias que en la ciudad de La Plata provincia de Charcas
del Piru se hicieron a la Reina Dofia Margarita nuestra Sefiora que estd
en el cielo por orden de la Real Audiencia y cancillerfa de la dicha ciudad
siendo presidente el Sefior don Diego de Portugal y los oidores los sefiores
licenciados Pedro Ruiz de Bejarano y don Juan de Loayza y Calderén, don
Francisco de Alfaro, don Diego Muiioz de Cuellar, don alonso Pérez de
Salazar y fiscal el sefior doctor Antonio de Ibarra”, 1612.
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segura fama, como es [el] padre Juan de Sanabria de la Compaiiia
de Jests, cuya pluma hay quién compara con el buril de Rubens
por la valentia de su talento”.!%

La potencia politica de los sermones permitia desarrollar
todo un “culto” de legitimacion, a fin de crear una imagen del rey
con una presencia comprometida con el bienestar de su pueblo,
entendido todo esto, primordialmente, como tarea de salvacién
religiosa. Los sermones eran parte del programa propagandistico
y en ellos se daba cabida a la expresion de las aspiraciones y de las
concepciones de los grupos locales de poder:

[...] vastava el sermon para que no se echase menos cosa alguna,
sobrandole flores a tan vien cortada pluma y rayos a tanto sol, para

ilustrar mas hemisferio [...] el amor mds fino el que las executa y
quedan de otra suerte ynjuriada la fineza y quejosa la lealtad de los
vasallos.!3*

La oratoria religiosa colonial utilizaba una amplia gama de
referencias procedentes de la erudicion clisica y de la exégesis
biblica, articulando una relacién peculiar entre el pasado y el pre-
sente que trascendia la historia. Ademds, se recomendaba orar por
los reyes; de ese modo, la figura mondrquica era continuamente
consagrada. La liturgia sacramental hacfa incluso mas presente al
rey entre sus sibditos. La eficacia propagandistica de tales cele-
braciones constituyé un medio que personificaba y convertia en
tangible una idea abstracta del poder regio, asi como el contexto
de gran boato y la exaltacion favorecian la construccién de una
imagen de superioridad indiscutible.

A fines del siglo XVIII, se lanz6 un nuevo concepto de monar-
quia, con el perfil de un rey filésofo, impregnado de paternalismo,
preocupado por la reforma socioeconémica y garante de la felicidad
publica. Esas ideas se fueron materializando en los escritos de los
intendentes ilustrados, al igual que en las obras y en sermones

133 Archivo General de Indias, Charcas, 220, “Celebraciones del naci-
miento...”, f. 3.
134 Ibidem.
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del arzobispo de Charcas, José Antonio de San Alberto, quien
propuso “educar fieles vasallos de Rey” para “ser 1til al Rey y a la
republica”.’?’ Una nueva mentalidad ilustrada también reclamé
una fiesta religiosa mds racional, pues esas fiestas habian perdido
todo su sentido espiritual. A raiz de la Cédula Real de 1777 de
Carlos 111, en la que se criticaron los excesos durante las procesiones
de la Semana Santa, inadmisibles para la mentalidad ilustrada, en
La Plata se intent6 simplificar los altares de las calles, suprimir
los arcos triunfales y prohibir las danzas y sus demostraciones
coreogrificas. Las disposiciones estatales y los esfuerzos locales no
escatimaron recursos para enfatizar el poder regio; la mayoria de
los actos publicos fueron una manifestacién de apoyo a la monar-
quia, tratando de librarlos del espiritu popular y convirtiéndolos
en mds austeros y sobrios.

En la misma época, la fiesta de Corpus Christi fue recondu-
cida a vigorizar la presencia del monarca en las colonias lejanas,
afectadas por las sublevaciones indigenas. En ese sentido, una de
las innovaciones que aplicé el intendente Francisco de Viedma de
Cochabamba consisti6 en reforzar la presencia de “autoridades
civiles a quienes pretendi6 disciplinar y encausar a su proyecto
reformista”;'¥¢ asimismo, el ayuntamiento de Chuquisaca reco-
mendé solemnizar la fiesta del Santisimo Sacramento, “tan favore-
cida por el rey nuestro seiior”."*” Por otra parte, las sublevaciones
indigenas a lo largo del siglo XVIII, que culminaron con la gran
sublevacién indigena de 1780-1781, obligé a las autoridades lo-
cales a buscar nuevos mecanismos para fortalecer la presencia del

135 Véanse de José Antonio de San Alberto, Coleccion de instrucciones pastorales,
que en diferentes ocasiones, y con varios motivos publicd para edificacion de los fieles,
Imprenta Real, Madrid, 1786; Voces del pastor en el retiro. Despertador y ejercicios
espirituales, para vivir y morir bien con la asistencia del glorioso Patriarca San
Foseph, que dirige a todos su feligreses el Ilustrisimo Seiior D. Fr. Foseph Antonio
de S. Alberto, Arzobispo de La Plata, Real Imprenta de Nifios Expésitos,
Buenos Aires, 1789; y Cartas pastorales del Ilustrisimo y Reverendisimo Sr. D.
Fr. Foseph Antonio de S. Alberto, Imprenta Real, Madrid, 1793.

136 Alber Quispe Escobar, “Ritual politico y civico...”, p. 80.

137 Evgenia Bridikhina, Sin temor a Dios ni a justicia real. Control social en Charcas
en el siglo XVIII, Instituto de Estudios Bolivianos, La Paz, 2000.
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monarca y reforzar, al mismo tiempo, la concepcién absolutista
del poder real por medio de rituales y de simbolos.

A diferencia de lo que ocurria en otros lugares de Hispanoamé-
rica, donde los retratos del rey fueron sustituidos por la bandera
real y se advertia una tendencia a la representacién de la imagen
impersonal de la Monarquia espafola, en Charcas, mis bien, se
potencié la imagen del rey. En la fiesta de San Carlos, celebrada
el 4 de noviembre de 1781 en La Plata, ciudad considerada leal y
valerosa por su defensa de la Monarquia hispana, el retrato de Carlos
III fue el centro de la procesién que transcurria por las calles, en
tanto que el ritual de la tradicional jura al real estandarte mostraba
un renovado pacto de adhesion a la Corona y de fidelidad a la Mo-
narquia espafiola. “[L]os temores de un motin popular se cerraron
entonces con rituales [que] exaltaron las raices vasallitico-medievales
de la relacion de la ciudad con la Corona y sus antiguas proezas en
defensa de los dominios regios”.!*® A la par, en la ciudad de La Paz,
afectada por el cerco de Tupac Catari en 1780, esa conmemoracion
termind con la tradicional misa de gracias en la catedral, obligando
a los empobrecidos vecinos de la ciudad a tomar parte en las festi-
vidades, bajo presién de ser multados si no participaban.'?

Transicion de la ritualidad colonial a la ritualidad
republicana

Ultimas juras coloniales

El territorio de Charcas fue escenario de un prolongado proceso

de independencia, el cual también incluy6 la recreacién de la ri-
tualidad politica acorde a episodios histéricos complicados, cuyo

138 Sergio Serulnikov, E/ poder del disenso. Cultura politica wrbana y crisis del
gobierno espaiiol. Chuquisaca, 1777-1809, Prometeo Libros, Buenos Aires,
2022, p. 185.

139 Alberto Crespo (coord.), La vida cotidiana en La Paz durante ln guerra de
I Independencia (1800-1825), Universidad Mayor de San Andrés, La Paz,
1975, p. 49.



RITUALIDAD Y SIMBOLOGIA POLITICA DURANTE LA EPOCA COLONIAL 73

inicio se remonta a los acontecimientos de 1808 con la invasién
napoleénica y la abdicacién del rey Carlos IV a favor de su hijo
Fernando VII. A partir del 21 de agosto de ese afo, cuando esas
noticias llegaron a La Plata, se dispuso la celebracién de la jura
en todo el territorio de Charcas. Poco mis tarde, noticias del 17
de septiembre sobre el apresamiento de la familia real en Bayona,
la abdicacién de Fernando VII a favor de Napoleén Bonaparte y
la formacién de la Junta de Sevilla provocaron divisiones entre el
presidente de la Audiencia de Charcas, Ramén Garcia Pizarro, y
el arzobispo, por un lado, y el cuerpo de oidores de la Audiencia,
por el otro. Mientras que las maximas autoridades del Estado y de
la Iglesia en Charcas apoyaron a la Junta de Sevilla, los letrados
lo hicieron a la Junta Gubernativa de Madrid.

La principal caracteristica de las dltimas juras coloniales fue
que se realizaron en medio de la situacién inaudita por la que
atravesaban los territorios americanos, especificamente el charque-
o, que por su lejania de la metrépoli y de Buenos Aires, capital
del virreinato al que Charcas pertenecia desde 1776, recibia con
mucho retraso las noticias de los cambios politicos inesperados e
impensados. Esa falta de informacién oficial impidié la toma de
decisiones politicas adecuadas por parte de las autoridades y gener6
confusion y desorientacién. Las juras se llevaron a cabo a pesar de
que el rey estaba preso, conservando y reforzando los elementos
rituales y ceremoniales de una época que ya se desvanecia, entre
ellos la instalacion en las plazas principales y de las ciudades del
tablado con el retrato del rey, donde se procedia al juramento ante
el real estandarte, custodiado por una guardia de honor; como
también la procesion del carro triunfal con el retrato del rey por
las calles de la ciudad, la tradicional misa de gracias, el tedeum!*
y los festejos populares.

De ese periodo, los investigadores remarcan un excesivo
apego, mucho mayor que en otras juras, a mostrar el retrato de

140 Pablo Ortemberg, “El tedeum en el ritual politico. Usos y sentidos de un
dispositivo de pactos en la América espaiiola y en la revolucién de Mayo”,
Anuario del Instituto de Historia Argentina, 10 (2010), pp. 196-226.



74 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

Fernando VIL'*' De hecho, el uso de su imagen se reforzé por
medio de las asi llamadas “fernandinas”, unas escarapelas con la
efigie del monarca y que los vecinos de las ciudades traian puestas
en sus sombreros. Ese simbolo empleado por los habitantes de La
Plata, “sobre escudo rojo las dureas iniciales F.S.1*” 1 fue califi-
cado por Gabriel René-Moreno como “innovacion patridtica, casi
un grito marcial”.'** Para Serulnikov, “el objeto de la ceremonia
fue controversial” por “la jura de lealtad al nuevo monarca y la
proclamacién de obediencia a la junta que juraba a su nombre”.!#

Las ceremonias publicas de jura de lealtad a Fernando VII
tuvieron lugar el 25 de septiembre de 1808 en La Plata y en la
Villa Imperial de Potosi, el 2 de octubre en Cochabamba,!* el 3
y el 15 de octubre en La Paz, y el 16 de octubre en Oruro. Las
juras fueron organizadas por los Cabildos, que tuvieron un mar-
cado protagonismo, como era costumbre, excepto en La Plata,
donde las discusiones entre los poderes transfiguraron el tradi-
cional ordenamiento ceremonial y ritual, y acentuaron el papel

141 Si bien el modelo oficial del retrato no llegé a Charcas, el oidor de la
Audiencia, José Agustin Ussoz y Mozi, lo hizo pintar por iniciativa propia;
segin algunas fuentes, porque conoci6 al rey en persona y segun Gabriel
René-Moreno, porque tenia como muestra una estampa. Este tltimo
describe del siguiente modo la ceremonia de acompafiamiento del retrato
desde la casa del oidor: “la imagen de Fernando VII sale por primera vez
[...] entre estas demostraciones de lealtad y jubilo se eleva la Real Efigie a
un triunfal carro, sobre una mesa de plata”, “acompaiiado por el presidente
y con dos comandantes, la procesion pasé por el edificio del Cabildo y lleg
ala Academia donde se colocé bajo el dosel”. Véase Gabriel René-Moreno,
Ultimos dias coloniales en el Alto Perdi, Imprenta Cervantes, Santiago de Chile,
1896, p. 196.

142 Las iniciales corresponden a Fernando Séptimo.

143 Gabriel René-Moreno, Ultimos dias coloniales. ..., p- 218.

144 Ibidem, p. 223.

145 Sergio Serulnikov, E/ poder del disenso..., p. 467.

146 Se sabe de la jura en Cochabamba, pero no se conocen los detalles, salvo que
debi6 “presentar mucha similitud a las ocurridas en La Plata en La Paz” y
que “fue realizada unicamente dentro de los limites de la ciudad”, porque
“el intento de celebrar la jura en el partido de Ayopaya no se dio a causa de
las competencias de las autoridades”. Véase Alber Quispe Escobar, De los
festejos del rey ..., p. 10.
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de los estudiantes y de los docentes de la Real Academia Forense,
perteneciente a la Universidad Mayor Real y Pontificia de San
Francisco Xavier de Chuquisaca.'*

En la ceremonia de jura en Potosi, el protagonismo de la élite
potosina, de su Cabildo y del alférez real fue notorio. En las actas
registradas por el Cabildo consta la siguiente descripcion del ritual
del juramento en la plaza mayor de esa ciudad:

El alférez con estandarte en mano derecha se dirigi6 a la multitud
presente como repitiendo en voz alta 3 veces cada arenga para ase-
gurarse de ser escuchado: Escuchad, escuchad, escuchad. Oid, oid,
oid. Atended, atended, atended. Sabéis que este real estandarte lo
levanto en nombre del rey nuestro seflor Fernando Séptimo que
Dios guarde. Indios, indios, indios, Potosi, Potosi, Potosi, por su
catélica majestad.!*®

El altérez flameaba el real pendén y la gente le respondia con
vivas al rey. El ceremonial se repitié en la plaza del Rayo y en la
plaza de la Recova, donde se colocaron similares tablados. Al dia
siguiente, se realizo el tedeum la iglesia de La Merced y se repiti6
el desfile.'*

En La Paz también se organizaron tablados en la plaza mayor,
en la plazoleta de San Sebastidn y en la plaza de San Francisco; en
ellos se colocaron retratos de Fernando VII'y se desarrollaron las
ceremonias de jura al real estandarte. El Cabildo coste6 el carro
triunfal donde, bajo el dosel, se colocé el retrato del monarca; ese
carro recorri0 las calles de la ciudad acompanado por el clero y el
cuerpo de milicias. De acuerdo con un texto rescatado por Mario
Castro Torres,"*? hubo una gran participacion del pueblo: “ochenta

147 En adelante solo Universidad San Francisco Xavier.

148 Vincent Nicolas, Banderas de lucha..., p. 47.

149 Marcela Inch, El rostro festivo de ln Villa Imperial (siglos XVI-XIX), Archivo y
Biblioteca Nacionales de Bolivia, Sucre, 2006, pp. 18-20.

150 Mario Castro Torres, “Un documento olvidado de 1808: los ‘Rasgos de la
mayor lealtad, extraidos de un Diario de la ciudad de nuestra Sefiora de
La Paz desde que se supo la proclamacién del sefior don Fernando hasta
que se solemniz6 el juramento de fidelidad’”, Anuario. Estudios Bolivianos
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y nueve arcos triunfales de plata por donde pasaba la carroza con
el ‘augusto retrato’ fueron costeados por los duefos de pulperias
por donde tenia que pasar”.’’! Quiz4 la caracteristica principal de
la jura en La Paz fue el uso escrito de expresiones de lealtad al rey;
“las poesias en varias tarjetas puestas sucesivamente en los mismos
tres dias de celebridad acreditaban los leales sentimientos”. Esas
tarjetas decian:

iViva el sétimo Fernando!
iViva el Rey de Espafa y Indias!
iViva a pesar de los traidores!
iViva eternamente, viva!
Fernando Séptimo viva

Feliz viva en las Espafias

Viva, asi lo desean

Las gentes americanas

Por nuestro Augusto Fernando
Rey de Espana y de sus Indias,
La leal ciudad de La Paz
Sacrificard sus vidas

Siempre noble y valerosa

Esta ciudad de La Paz

A su rey Fernando Séptimo
Guardari la fidelidad."?

En Oruro, los tablados fueron instalados en la plaza principal,
en la plaza de San Francisco y en la plazuela del Regocijo, donde
se colocaron los retratos del rey y los reales estandartes, para luego
realizar las sucesivas juras. En las ceremonias, primero se realiz6
la lectura de la Real Cédula en honor a Fernando VII y luego
se procedio a la jura, a cargo del alférez real, quien levanté tres

Archivisticos y Bibliogrdficos, 18, Archivo Nacional de Bolivia, Sucre, pp.
387-422.
151 Ibidem, p. 418.
152 “En otra poesia donde se mencionaba la ‘Espafia cautiva’, se deseaba
19

‘{Muere el traidor Napoleén!”. Véase Mario Castro Torres, “Un documento

olvidado...”, p. 414.
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veces el estandarte con las palabras: “;Las Indias y Espafia por el
sefior don Fernando VII!”; el alférez también levanté el acta de
jura y reconocimiento. Como en otras ciudades, al dia siguiente
se llevaron a cabo la misa y el tedeum.'’

Las descripciones registradas en las actas de los Cabildos re-
flejan el ambiente de las juras, en medio de los multiples vivas al
rey, de una gran algarabia del pueblo y de la amplia participacion
indigena. De Oruro se habla de las comparsas indigenas. De La
Paz se cuenta sobre “repetidas danzas de los naturales”,’* con
mas de 500 bailarines nativos. De Potosi también se menciona la
masiva participacion de los indigenas, entre ellos los mitayos, y se
los describe vestidos con trajes tipicos, sorprendiendo al piblico
con sus danzas y su musica. De lo sucedido en Chuquisaca, aunque
sin dar muchos detalles, René-Moreno refiere la “gran animacién
en la ciudad” y las proclamaciones en quechua de los mestizos a
favor del rey.!»

En medio de ese ambiente festivo, sin embargo, desde la
Peninsula llegaron noticias confusas, lo que ahondé6 ain mas la
confusion que reinaba en Charcas, sobre todo en su capital, donde
se profundizaron las discordias entre las autoridades. Para afian-
zar su posicién, el arzobispo Benito Maria de Mox6 y Francoli
empled un recurso simbdlico politico-religioso muy importante;
el 12 de octubre de 1808, con la masiva participacién de los clé-
rigos, organizé rogativas por el rey cautivo. La misa pontificial
fue oficiada por €l en la Catedral Metropolitana y concluyé con
una homilia en la que se rogé por el rey de Espafia y su familia.
Asimismo, fue organizada una impactante procesién que conté con
la participacion de cientos de eclesidsticos, que cantaban, rezaban
y portaban cirios, y de centenas de nifios, que desfilaron en “dos

153 Maria Luisa Soux, El complejo proceso hacia la independencia de Charcas
(1808-1826). Guerra, cindadania, conflictos locales y participacion indigena en
Oruro, Instituto Francés de Estudios Andinos/Agencia Sueca de Desarrollo
Internacional/Plural editores/Instituto de Estudios Bolivianos-Universidad
Mayor de San Andrés, La Paz, 2010, p. 107.

154 Ibidem, p. 106.

155 Gabriel René-Moreno, Ultimos dias coloniales. ..., p- 239.
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hileras con aire de recogimiento, las manos cruzadas en el pecho,
fijos los ojos al suelo. Les precedia una alta cruz y les seguian en
cuerpo sus maestros, rezando a voces con ellos el rosario y las
letanfas”.1°¢ Otras dos procesiones contaron con la presencia de
teligreses indigenas de los barrios San Sebastidn y San Lazaro,
“de grefa suelta y poncho calado”, que entre ellos “son signos
de luto y tristeza”, mientras “algunas madres conducian a sus
pequeiiuelos y estos llevaban puestas coronas de verde espino”;!%’
también llegaron los indios de la parroquia rural de Yampariez y
participaron artesanos, comerciantes y vecinos criollos y espaiioles,
con imdgenes de santos y de virgenes.

El arzobispo Mox6 y Francoli, situado bajo el palio, portaba la
custodia. Lo acompanaban los integrantes del Cabildo eclesidstico
(“arrastrando cauda negra”), el presidente de la Audiencia, los
miembros del Cabildo, la nobleza y las comunidades religiosas.
En cambio, no asistieron los oidores de la Audiencia, que al no
ser invitados criticaron al arzobispo sefialando que esa rogativa
estuvo revestida de “igual o mayor solemnidad que el Corpus” y
que la fiesta estuvo encaminada “a poner en realce la ausencia del
tribunal”.!*® Efectivamente, esa actividad incluy6 todos los aspectos
ceremoniales y simbdlicos de la fiesta de Corpus Christi. A pesar
de que el arzobispo consigui6 su proposito, el cual fue muy bien
identificado por los miembros del Tribunal en cuanto a una clara
similitud y uso politico de los elementos y de la ritualidad religiosa,
nuevos acontecimientos relacionados con la llegada de José Manuel
de Goyeneche a La Plata, en noviembre de 1808, ahondaron mu-
cho mis la situacion politica en La Plata (en Charcas en general).

Con el nuevo cambio de la situacién en Espana, llegé a la
Audiencia de Charcas la disposicion de jurar a la Junta Central.
La Audiencia tomo la decision de acatar esa disposicién y en las
ciudades se organiz6 un nuevo ritual. Segin Maria Luisa Soux,
“en poco mis de 3 meses, la ceremonia de jura habia variado

156 Ibidem, p. 289.
157 Ibidem.
158 Ibidem.
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totalmente”."? En Oruro, se procedio a jurar el 19 de febrero de
1809. Esa jura tuvo lugar en el Cabildo, donde estuvieron pre-
sentes las autoridades civiles, militares y religiosas, y se leyeron
los documentos procedentes de Espafia, mientras que el pueblo
y la tropa se congregaban en la plaza mayor. El cambio mis sig-
nificativo se dio en la ritualidad politica: ya no se juraba frente al
retrato del rey y al pendén real, sino frente al crucifijo. También
fueron suspendidos elementos ceremoniales como los desfiles
callejeros y tampoco se conté con la participacion del pueblo ni
de bailarines indigenas: “habia desaparecido cualquier vestigio
publico de homenaje y vasallaje, tan claro en la ceremonia ante-
rior. Sin embargo, subsistia el reconocimiento de la soberania en
la persona del rey”.'® La crisis politica de la Monarquia espaiiola,
estaba claro, habia trastocado y modificado la ritualidad politica, la
cual se reflejaba en “la relacién que se habia establecido de forma
secular entre monarquia y sus sibditos”.'! En mayo de 1810, el
presidente de la Audiencia ordené un nuevo juramento, a la ma-
nera tradicional, “con repique de campanas, bando real, salvas de
artillerfa y otros actos”,'s? esta vez al Consejo de Regencia de las
autoridades de Charcas; ademis, se tomé la decision de pasar a
depender nuevamente del Virreinato del Perd. En Cochabamba,
la jura al Consejo de Regencia por parte de las autoridades civiles
y religiosas procedié el 17 de julio de 1810, en la Casa Consisto-
rial, obedeciendo “la soberana potestad depositada en el referido
Consejo Supremo de Regencia, que gobierna unos u otros reinos
a nombre de nuestro idolatrado monarca, el sefior Fernando
Séptimo”.'% Ese dia, fueron realizadas la pomposa parada de los
militares en la plaza mayor y el tradicional recorrido del estandarte
real por la ciudad. La ceremonia finaliz6 con la misa de gracias, el
tedeum y una rogacion publica “por la pronta restitucién al trono

159 Marfa Luisa Soux, Ef complejo proceso..., p. 111.

160 Ibidem.

161 Ibidem.

162 Ibidem, p. 122.

163 Véase Alber Quispe Escobar, De los festejos del rey..., pp. 14-19.
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de nuestro amado soberano real”.'** De esa manera, reforzado por
las ceremonias religiosas, el ritual politico de la jura confirmé y
ratific6, una vez mads, la lealtad hacia el poder del monarca.

La organizacién de la Junta Gubernativa de Buenos Aires reci-
bié apoyo de las nuevas Juntas en Cochabamba, Santa Cruz, Oruro
y Potosi, y las noticias sobre el avance del ejército portefio dieron
lugar a nuevas juras, esta vez a la Junta Provisional de Buenos Aires.
Sin embargo, esas juras se dieron, supuestamente, con el propésito
de preservar “la tranquilidad como unidad y conservacion ilesa
de esos dominios en favor de su legitimo rey y sefior natural don
Fernando Séptimo”.'> En Cochabamba, la adhesién a la Junta
de Buenos Aires, en septiembre de 1811, fue acompanada por la
jura a esa nueva institucién en el Cabildo. Durante la ceremonia,
resulté6 muy importante el discurso del presbitero Juan Bautista
Oquendo, quien recurri6 al idioma quechua'® para “expresar sus
pareceres sobre los cambios politicos [...] un sentimiento entre
fidelidad mondrquica y el deseo de autonomia”;'*” el discurso fue
posteriormente publicado por la prensa portefia y tuvo una buena
recepcion. La jura en Oruro se produjo el 22 de noviembre de ese
afio, frente al busto de Fernando VII. A fines de noviembre, en
Potosi, en presencia del ejército de Castelli, se jur6 “a la Junta de

164 Ibidem.

165 Marfa Luisa Soux, El complejo proceso..., p. 123.

166 Eluso de idiomas indigenas se convirtié en un recurso simbélico importante
para los patriotas, teniendo en cuenta la proclama del fin de la servidumbre
indigena, como también otras medidas liberales dirigidas a la poblacién
nativa, proclamadas por Castelli en Tiahuanacu, en el primer aniversa-
rio de la Junta de Buenos Aires, ademds de numerosos documentos que
salieron a la luz en las siguientes dos décadas, entre ellos el Decreto de la
Junta Provisional Gubernativa de las Provincias Unidas del Rio de la Plata,
publicado en 1811 en espaifiol y en quechua, y referido a la extincién del
tributo. Ese recurso tuvo su origen “en las Instrucciones secretas redactadas
por Moreno para la expedicién al Alto Pert”, en las que “se establecié que
debia levantarse a la ‘indiada’”. Véase Noemi Goldman, “La Revolucién
de Mayo: Moreno, Castelli y Monteagudo. Sus discursos politicos”, Revista
Ciencias y Cultura, 22-23 (2009), pp. 321-351.

167 Alber Quispe Escobar, “Ritual politico y civico...”, p. 22.
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Buenos Aires y la santidad de la causa proclamada por ella, pro-
testando fidelidad a las banderas de la patria y guerra sin tregua a
las del Rey”.!%® Para Soux, aunque la jura se realizé a nombre del
rey, se puede hablar no solo de “un paso de un discurso en favor
de la monarquia a otro patriota, sino también del cambio de un
sistema de vasallaje al Rey a otro de fidelidad ya no a una persona,
sino a la patria”.!® Dias antes, el 16 de noviembre, el gobernador
de La Paz “reuni6 al vecindario compuesto de todas sus clases
sociales, los que en nimero de sesenta y cinco, sin discrepancia
alguna, suscribieron el acta de sumision y subordinacién a la Junta
de Buenos Aires”.!”’ Por otra parte, con la llegada del ejército
portefio a las ciudades charquefias (Chuquisaca, Potosi, Oruro,
Cochabamba y La Paz), se desarrollaron grandes recepciones para
Juan José Castelli, jefe militar de los ejércitos auxiliares del sur,
demostrando asi el apoyo a la Junta de Buenos Aires y, a la vez,
retomando la postura de fidelidad a Fernando VII, con la idea de
que “la Junta Gubernativa no es sino una Junta leal al monarca”.!”!

A partir de la instalacién de las Cortes de Cadiz (1810), la
ritualidad politica recobré importancia en torno a dos momentos
cruciales: la proclamacion de instalacién de las Cortes extraordi-
narias y la jura a la nueva Constitucién de Cadiz, promulgada el 19
de marzo de 1812; todo ello segun las instrucciones procedentes
de la Peninsula.!”” En La Plata, esa proclamacién se produjo en
abril de 1812, en un ambiente festivo. La lectura del documento
emanado desde las Cortes fue el inicio del ritual politico realizado
primero en las instalaciones de la Audiencia, por los oidores; luego
hicieron lo mismo el arzobispo, los Cabildos secular y religioso,
diferentes corporaciones y comunidades religiosas, y las tropas de
la guarnicién. El acto terminé con el tedeum, seguido, durante

168 Marfa Luisa Soux, El complejo proceso..., p. 123.

169 Ibidem.

170 Alberto Crespo (coord.), Lz vida cotidiana en La Paz..., p. 29.

171 Marfa Luisa Soux, El complejo proceso..., p. 125.

172 Edwin Arciénega Toro y Solange Leonor Zalles Cuestas, “El simbolismo
en la Jura y celebracién de la Constitucién Gaditana en La Plata (1813)”,
Estudios Bolivianos, 19 (2013), pp. 57-72.



82 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

tres dias, de las rogativas publicas por “las Cortes, [el] Consejo de
Regencia y por la libertad del monarca Fernando Séptimo y su
restauracion al trono”.!”?

Como tal, en La Plata, la jura a la Constitucién se produjo
meses mds tarde, en enero de 1813. Su funcién fue, por un lado,
hacer conocer las medidas liberales promulgadas por la Cons-
titucién de Cadiz y, por otro, afirmar el poder de la Monarquia
espafiola y la figura de Fernando VII, cuyo retrato fue de nuevo
colocado en el frontispicio del Cabildo. Los rituales de esa jura
duraron varios dias y tuvieron como elemento central la lectura
publica del texto constitucional, accién ejecutada por los grupos
de poder, en espacios y en tiempos distintos. El primer dia, los
miembros de la Audiencia y del Cabildo, acompafiados por las
tropas, recorrieron la ciudad desde la plaza principal hasta la plaza
San Juan de Dios y la plazuela de San Agustin, donde leyeron la
Constitucién en voz alta, explicando su contenido. Al dia siguien-
te, por iniciativa del estamento eclesidstico, la Carta Magna fue
también leida desde el pulpito de la catedral, terminando el ritual
de jura con la tradicional misa de gracias y el tedeum; ese mismo
dia, frente a las banderas reales, juraron los militares. Durante el
tercer dia del ritual politico, la jura y la lectura del documento
constitucional se efectuaron en las parroquias de espafioles e
indios, “explicindose a los naturales en su propio idioma todo el
contenido de la Constitucién asistiendo los Alcaldes y Regidores
Comisionados por el Jefe para el efecto, y concurriendo Escribanos
reales a su autorizacién”.!7*

En Cochabamba, la jura a la Carta Constitucional también
duré varios dias: se empezé con el ritual de lectura del texto y se
prosiguid, en dias sucesivos, con el ritual de jura por parte de las
autoridades locales, del clero y del pueblo, en las parroquias; la
jura de la tropa, en la plaza mayor, cobré relevancia debido a la
situacién bélica de Charcas en ese momento.'”’> En Potosi, donde se

173 Ibidem, p. 66.
174 Maria Luisa Soux, El complejo proceso..., p. 140.
175 Véase Alber Quispe Escobar, De los festejos del rey. .., p. 34.
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instal6 el cuartel general de Goyeneche, la jura en la plaza mayor,
frente al retrato de Fernando VII, se desarrollé en un ambiente do-
minado por elementos visiblemente marciales. Ese ritual politico
frente a la imagen de Fernando VII podria ser interpretado como
la combinacion de elementos de una nueva cultura politica con ele-
mentos del antiguo régimen.'’ Uno de esos nuevos elementos estd
constituido por los rituales para elegir y nombrar a los diputados
de las Cortes de las ciudades del Virreinato del Perd. Asi ocurrié
en 1814, en La Paz, donde fueron designados los representantes
de la Intendencia de La Paz y los representantes en los pueblos
de indios de Santiago de Machaca y Verenguela. Se conoce que
aquel ceremonial terminé con un tedeum.!”’

Las ultimas juras a la Constitucién de Cidiz sucedieron en
1820 (inicio del Trienio Liberal) y en 1823, cuando el propio
Fernando VII tuvo que jurar en Madrid.'”® De ese modo, se or-
denaron juras a la Constitucién en todo el Virreinato peruano y
en octubre de ese afio se jur6 en las ciudades charquefias. “[E]n
cumplimiento de ese género de disposiciones [...] en la catedral
y las parroquias de La Paz, los domingos y dias festivos del afio
1820, los prelados y curas explicaron a sus feligreses el contenido
de la Constitucién espafiola”; “lo mismo sucedio en las escuelas y
otros establecimientos de educacién”.!”’ Posteriormente, en 1821,
en La Paz se llevaron a cabo elecciones a las Cortes.

Nuevos y viejos simbolos, y representaciones en pugna

Las juras a la Constitucién de Cadiz han sido consideradas por los
historiadores como un paso importante de la ritualidad colonial
a la ritualidad politica moderna. Sin embargo, ese y otros pasos
en tal direccion se enfrentaron a la oposicion de los partidarios

176 Maria Luisa Soux, El complejo proceso..., p. 140.

177 Ibidem, p. 142. Véase también Alberto Crespo (coord.), La vida cotidiana
en La Paz..., p. 36.

178 En 1823, Fernando VII derogé la Constitucion de 1812.

179 Alberto Crespo (coord.), Lz vida cotidiana en La Paz..., p. 36.
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del antiguo régimen, debido a la cambiante situacion en Charcas
desde 1811, marcada por los enfrentamientos bélicos entre insur-
gentes y realistas, momento en el que se produjo la pugna entre
nuevos y viejos rituales, ceremonias, simbolos, insignias, imagenes
y representaciones.

En ese contexto, el jefe militar Castelli se hizo conocer por
su anticlericalismo y su radicalidad en territorio charquefio. En
1811, de hecho, retir6 algunos simbolos religiosos en La Plata y
ordend el saqueo de los templos catdlicos, mientras que en La Paz,
“para demostrar su menosprecio por los sentimientos religiosos
de la poblacién”, “ingres6 premeditadamente a la ciudad el dia de
Miércoles Santo, interrumpiendo con la banda de musica de su
ejército las ceremonias de cuaresma”.'® Las medidas simbdlicas
anticlericales de Castelli contrastaban con la demostracién de
catolicismo por parte de su contrincante, el realista José Manuel
de Goyeneche, quien en 1812, después de la retirada de Castelli,
entr6 a Charcas y “pudo canalizar a su cierta lealtad a través de
recursos propagandisticos: uso la liturgia catdlica para inventar un
enemigo impio y defender su causa como santa”.!8!

Uno de los primeros actos de Goyeneche, en tal sentido,
fue reestablecer las celebraciones religiosas en Cochabamba,
donde a pesar de la resistencia que la poblacion le demostré a su
llegada, logré que esta participara en la celebracion de la fiesta
de Corpus Christi. También restituy6 el ritual politico del paseo
del real pend6n,'® ya en desuso como simbolo mondrquico. En

180 Ibidem, p. 34.

181 Alber Quispe Escobar, De los festejos del rey..., p. 39.

182 Ese ritual fue reorientado por los revolucionarios bonaerenses para la con-
memoracion del 25 de Mayo. Al respecto, véase Pablo Ortemberg, “Cadiz
en Lima: de las fiestas absolutistas a las fiestas constitucionalistas en la
fundacién simbélica de una nueva era”, Historia, vol. I, n.° 45 (2012), pp.
455-483. Cabe recordar que el paseo del real pendén fue eliminado desde
las Cortes de Cadiz por considerarlo un simbolo de la conquista; sobre esto
se decfa: “considerando que los actos positivos de inferioridad, peculiares a
los pueblos de ultramar, monumento del antiguo sistema de conquista y de
colonias, deben desaparecer ante la majestuosa idea de la perfecta igualdad”.
Véase Laura Giraudo, “Conquista y constitucion: el paseo de real pendén
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ese momento, la presencia en Cochabamba del arzobispo Mox6
y Francoli, quien pronuncié una apasionada proclama en apoyo
a los esfuerzos de Goyeneche por la recuperacion de “este Au-
gusto Estandarte que perdisteis en el altimo saqueo [...], este
insigne monumento de vuestra antigua y acendrada fidelidad, y
esta inestimable prenda de la real proteccién [...] a nombre de
nuestro adorado monarca don Fernando Séptimo”, apoy6 la idea
de recuperar el poder mondrquico.'®?

En el periodo de transicién del orden mondrquico al orden
republicano, el ritual de recibimiento era para los jefes de los
ejércitos tanto “patriotas” como realistas. Desde 1810, cuando
Potosi, La Plata, La Paz y Cochabamba se sumaron a la Junta de
Buenos Aires, Castelli fue recibido en la capital de la Audiencia
de Charcas con toda majestuosidad y ostentacion. Esa recepcion
se dio, de acuerdo con Serulnikov, en medio de la tremenda
polarizacién politica en que vivia esa ciudad;'®* asimismo, “el co-
mandante patriético fue objeto de dos singulares distinciones: se
lo consagré alcalde de primer voto y rector de la universidad”.'®
En Cochabamba, a Castelli lo recibieron y lo acompafiaron re-
presentantes de las corporaciones, en medio de bailes y musica.!®
En La Paz, con el arribo de las tropas, se “despert6 el entusiasmo
no solo de los patriotas de La Paz sino también de los de Sorata,
quienes contribuyeron con seis mil pesos al mantenimiento de los
soldados”.'®” E1 10 de abril de 1811, en todo caso, Castelli “entré
en caballo ricamente adornado que le prepar6 la vecindad y como
un importante ritual, le entregaron ‘dos llaves de oro y una palma
de perlas’”, en sefial de recogimiento.'®®

en la ciudad de México (1808-1818)”, Estudos Ibero-Americanos, v. XXV, n.° 1
(1999), p. 15. Sin embargo, el ritual politico centrado en la figura del rey fue
restablecido por el propio Fernando VII al regresar al trono espafiol en 1814.

183 Alber Quispe Escobar, De los festejos del rey..., p. 49.

184 Sergio Serulnikov, E/ poder del disenso...

185 Ibidem, p. 532.

186 Alber Quispe Escobar, De los festejos del rey..., p. 36.

187 Alberto Crespo, La vida cotidiana en La Paz..., p. 34.

188 Ibidem.
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En esa época de mucha incertidumbre, también se organizaron
recibimientos para los jefes de los ejércitos realistas. Después de
la retirada de Castelli de Cochabamba, donde tenia tanto apoyo,
ante el acercamiento del jefe del ejército realista, las autoridades
de la ciudad enviaron una comision para pedir perdén, como
Castelli quiso creer, pero fue recibido por los cafionazos de los
simpatizantes de los insurgentes. En 1813, el brigadier realista
Joaquin de Pezuela dispuso que el pago de los donativos a costa
de los pobladores pasara “a su propia recepcién”, a pesar del
empobrecimiento que sufrian los fondos publicos de la ciudad.'®

Con el derrotero y la retirada de las tropas porteiias, las fuer-
zas realistas lograron controlar el territorio de Charcas durante
1812 y 1813, aunque ese fue un escenario de “guerra permanen-
te” debido a la constante presién de los grupos insurgentes y a la
amenaza de los ejércitos portefios que seguian incursionando en
el territorio de Charcas. Tales ejércitos eran los portadores de una
nueva representacion revolucionaria e intentaron crear un apara-
to propagandistico para reemplazar la simbologia y la ritualidad
mondarquica. Asi, a partir de 1813, por iniciativa de la Asamblea
General en Buenos Aires, se inicid la creacidon de un nuevo arsenal
simbélico revolucionario para un pais independiente, desligindose
del nombre de Fernando VII. Ese afio, dicha Asamblea declar6
testividad civica la fecha 25 de mayo. Las conmemoraciones de
1814 tuvieron lugar en La Plata y en Potosi, a medida que los
ejércitos rioplatenses avanzaban en Charcas; la poblacién, ese dia,
vestia los gorros frigios. En la ocasion, también se realizaron juras
a la Asamblea en Tarija y en Santa Cruz."” En cuanto los ejérci-
tos argentinos ingresaron a las ciudades charqueiias, las insignias
revolucionarias aparecieron como escudos sobre los templos y
los edificios publicos, reemplazando los simbolos de la realeza.

189 Marcela Inch, El rostro festivo de la Villa Imperial..., pp. 12-13.
190 Miguel Carrillo Bascary, “Semiética belgraniana: el poder de las imagenes
en la revolucién”, en Fernando Enrique Barba ez al., Belgrano. Dos siglos de

legado: 1820-2020: investigaciones, Instituto Nacional Belgraniano, Buenos
Aires, 2020, pp. 53-88.
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Asimismo, se intentd introducir un nuevo calendario revolucio-
nario, tomando la Revoluciéon de 1809 como punto de partida
o “Afo I de la Libertad”; los documentos oficiales, no obstante,
tenian la inscripcién “Afio IVy V de la Libertad”.!!

Durante las tres ocupaciones de la Villa Imperial de Potosi,
se produjo también una importante evolucién en cuanto a la
acuflacion de monedas. En 1811, la Casa de la Moneda todavia
acufaba la imagen del rey Carlos IV en las monedas, que luego fue
reemplazada por la imagen de Fernando VII. En 1813, apareci6
en Potosi una nueva moneda marcada por las armas argentinas;
segin su descripcién, tenfa elementos que mds adelante pasaron a
formar parte de los simbolos incluidos en el arsenal alegérico de la
nueva republica: el Sol y el gorro frigio sobre una pica. Acerca de
las denominaciones, “se procedié a cambiar los hispanicos ‘reales’
por los independentistas ‘soles’.!”> También se comenz6 a fabricar
medallas para conmemorar los triunfos bélicos y condecorar a los
comandantes y a los soldados destacados, contrarrestando similar
emision realizada por Goyeneche en 1811 con el propésito de con-
memorar la victoria sobre los rioplatenses. Igualmente, por orden
de Manuel Belgrano, fueron emitidas medallas para condecorar
a los indigenas aliados que apoyaron la causa del rey, tal como lo
hicieron los espafoles durante las grandes sublevaciones indigenas
de 1780-1781, estableciendo el galardén con la efigie real.

En el transcurso de la guerra, hubo “amedallados” de uno y
otro bando. Empero, en el intento de conseguir alianzas por parte
de los indigenas, Belgrano fue mucho mis alld: recurrié al ritual
politico de recibimiento y lo aplicé para acoger como autoridades
importantes a dos jefes chiriguanos, Cumbay y Cumbay Cutipa,
que llegaron en fechas diferentes a finales de agosto de 1813. Las
recepciones guardaban todos los elementos simbélicos necesarios:

191 Roberto Querejazu Calvo, Chuquisaca 1538-1825, Imprenta Universitaria,
1992, p. 677.

192 Fernando Chao y Mariano Cohen, “1813. Medallas, premios y distintivos
de Belgrano en Potosi”, en Marcelo Urbano Salerno y Roberto L. Elissalde,
Belgrano, Serie Contribuciones, Academia Nacional de Ciencias de Buenos
Aires, Ciudad Auténoma de Buenos Aires, 2020, p. 30.
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los lideres indigenas fueron recibidos por Belgrano, los miembros
del Cabildo, los eclesiasticos y el pueblo; las tropas, a su vez, les
brindaron los honores, saludando con salvas de artilleria.'”® Por
otra parte, en septiembre de 1813, en la batalla entre las tropas
de Belgrano y Joaquin de la Pezuela, en Vilcapugio, se registro el
uso de la “bandera de la Patria, entre azul y blanca y una cruz en
el medio que tenia dicha bandera y arriba del escudo en la lanza,
la insignia de la libertad”;'** el escudo de la Asamblea en su centro
fue fruto de la resolucién de la propia Asamblea para sustituir las
armas del rey. Con el propésito de reforzar la simbologia repu-
blicana después de la derrota militar, Belgrano ordend establecer
“la bandera de la Patria con las insignias de la libertad del borreén
[gorro] y las manos unidas en la Casa de Moneda”,'” al final de
la portada, borrando las anteriores, que tenian las armas del rey
en la puerta de la casa de la coronacion. ;

En 1815, en Cochabamba, Juan Antonio Alvarez de Arenales
llev6 a cabo el festejo de conmemoracion del establecimiento
de la Junta de Buenos Aires de fecha 25 de mayo de 1810. Los
puntos centrales de la celebracion fueron el ritual politico de jura
y el paseo de la bandera patria, terminando, en contraste, con la
misa solemne en la iglesia matriz. El apego a la religiéon como
fuente de legitimidad y la reproduccién de practicas religiosas en
ese periodo de las guerras por la independencia, por parte tanto
de los realistas como de los patriotas, reflejan el hecho de que
ambas partes estuvieron fuertemente influenciadas por las creen-
cias y las experiencias religiosas, apelando en todo momento a la
ayuda divina e instrumentalizando la religién para justificar sus
acciones. Por tal razén, las misas y los tedeums' fueron el punto
culminante de las ceremonias mondrquicas y de las ceremonias
revolucionarias. En los aflos de guerra, también prolifer6 el culto

193 Vicent Nicolas, Banderas de lucha..., p. 126.

194 Miguel Carrillo Bascary, “Semiética belgraniana...”, p. 66.

195 Ibidem.

196 Pablo Ortemberg, “El tedeum en el ritual politico. Usos y sentidos de un
dispositivo de pactos en la América espaiiola y en la revolucién de Mayo”,
Anuario del Instituto de Historia Argentina, 10 (2010), pp. 196-226.
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mariano de devocion a la Virgen de las Mercedes o a la Virgen
de Carmen;'” a ellas se les pedia ayuda antes de las batallas, se
les agradecia después de las ganadas y se les ofrecia las banderas
capturadas de los enemigos.

Con el retiro de los ejércitos argentinos de Charcas y la
restauracién del régimen realista, los cambios sucedieron varias
veces a lo largo de la guerra por la independencia. Esto se debio
a que el Gobierno del territorio de Charcas iba pasando a manos
de patriotas o de realistas. Entre 1816 y 1825, se reestableci6 el
poder mondrquico en Charcas; fue cuando no solo volvieron los
simbolos reales de Fernando VII (que recupero el trono en 1814),
sino que en lugar de los festejos revolucionarios se comenzo a
celebrar, de nuevo, la fecha de cumpleanos del rey. En 1816, en
Potosi, se realizd la ceremonia de sacar el real estandarte durante
la fiesta del apéstol Santiago; sin embargo, debido a la pobreza
de los fondos del Cabildo, “sin disponerse nada al complemento
otrora infaltable [...], ni siquiera de las mal organizadas y deslucidas
corridas de toros que todavia pocos afios atrds se solfan hacer”.!”8
En 1817, lleg6 a La Plata el sello real de Fernando VII, uno de
los objetos del poder monarquico. El ritual de recibimiento se
realiz6 segin los usos de una época que ya fenecia, en medio del
agotamiento por los largos afios de guerra y sin los recursos eco-
némicos necesarios para realizar festejos ostentosos. A pesar de
ello, en la plaza principal se construy6 un tablado, donde bajo un
dosel y dentro de un cajoncito de oro fue colocado el sello real,
para luego ser llevado en una procesién debajo del palio por las
calles de la ciudad, custodiado por los miembros de la Audiencia,
acompafados por el Cabildo, el claustro de la Universidad, las
comunidades religiosas y el pueblo, hasta el edificio del Tribunal.
Recién entonces se procedi6 al ritual politico mondrquico mas

197 Pablo Ortemberg, “Las virgenes generalas: accién guerrera y prictica
religiosa en las campanas del Alto Perd y el Rio de la Plata (1810-1818)”,
Boletin del Instituto de Historia Argentina'y Americana “Dr. Emilio Ravignani”,
tercera serie, 35/36 (2011), pp. 11-41.

198 Marcela Inch, El rostro festivo de la Villa Imperial..., p. 13.
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importante: la recepcion de la Real Cédula y del Real Sello, be-
sandolos luego y poniéndolos sobre sus cabezas como muestra de
lealtad y de obediencia al rey.!"’

Por entonces, en La Paz, se prepar6 el festejo con motivo del
segundo matrimonio de Fernando VII, que tuvo lugar en 1816 con
Maria Isabel de Braganza y Borbon de la Casa Real de Portugal,
por “hallarse convencido el gobierno de la fidelidad que distingue
al noble vecindario de esta capital”.?® Se esper6 a que la noticia
oficial llegara a la ciudad, para publicar un bando de aviso a los
pobladores y “aumentar su ornato por el blanqueamiento de las
casas de la plaza”, “continuando en todas las demds de esta ciudad
hasta su conclusién”.?”! Ms tarde, en octubre de 1817, se festejo
el cumpleafios de Fernando VII. Las fiestas reales comenzaron con
la misa de gracias y el tedeum en la catedral. Las puertas y las ven-
tanas de las casas de los vecinos estuvieron adornadas e iluminadas
por tres noches consecutivas. La disposicion del gobierno militar
de la ciudad dispuso que “todos se diviertan en paz y quietud, sin
vicios ni pendencias”, bajo amenaza de la salida de patrullas y la
aplicacion inexorable de castigos a los contraventores.?’? En 1819,
desde la sede del Virreinato del Pert, mandaron las disposiciones
ceremoniales por la muerte de la reina Maria Francisca Isabel de
Braganza, de Carlos IV y de su esposa Maria Luisa de Borbén.
En la iglesia catedral, como de costumbre, se construy6 un td-
mulo; los miembros del Cabildo, acompanados por los militares,
hicieron guardia. En la plaza principal, cada quince minutos, las

199 Roberto Querejazu Calvo, Chuquisaca 1538-1825, p. 696.

200 Archivo de La Paz, Expedientes coloniales, 156, exp. 23, “Nota oficial de
don Juan Sinchez Lima, teniente coronel de los Reales Ejércitos, sargento
mayor del Regimiento de Dragones de la Uni6n, comandante general de
armas y gobernador intendente de esta ciudad y provincia de La Paz para
que se conmemore el enlace del Monarca Fernando VII con la Infanta dofa
Maria Isabel de Portugal”, La Paz, 14 de abril de 1817.

201 Ibidem.

202 Archivo de La Paz, Expedientes coloniales, 156, exp. 22, “Nota de Juan
Sdnchez Lima, coronel de los Reales Ejércitos, para que el dia 14 de octu-
bre se festeje el cumpleafios del monarca Fernando VII con la solemnidad
acostumbrada”, La Paz, 1 de octubre de 1817.
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tropas lanzaron descargas. En todas las parroquias de la ciudad,
los repiques de las campanas recordaron el triste suceso. También
se reglament6 que los habitantes de la ciudad debian llevar luto
durante medio afio y se suspendieron las diversiones publicas por
un mes y medio, y los trimites judiciales por ocho dias.?”

Desde 1808 hasta 1825, en el contexto de la crisis de la Mo-
narquia espafola y del surgimiento de nuevas formas de gobierno
tanto en Espafia como en Hispanoamérica, se produjo una trans-
formacion de los rituales politicos y simbdlicos. Esto ocurrié a
partir de la combinacién de elementos ceremoniales propios del
antiguo régimen con nuevos mecanismos rituales como expresion
de las inéditas formas politicas que se estaban gestando. En medio
de enfrentamientos bélicos, se dio una verdadera confrontacién
simbdlica en busca de la legitimidad politica de uno y otro bando,
reutilizando y reorientando los mismos rituales, pero con dife-
rentes contenidos y connotaciones politicas, y usando diferentes
lenguajes y simbolos politicos para reafirmar un ideario politico
diferente.

Recreacion de la ritualidad politica en los primeros afios
de la Republica de Bolivia

El recibimiento de los libertadores

Mucho antes de que se alcanzara la anhelada independencia en
Charcas, se empez6 a extender y a construir el culto a los libertado-
res Simén Bolivar y Antonio José de Sucre, a fin de alimentar luego
el mito de que ambos fueron los creadores de la nacién boliviana.
Durante los acontecimientos de 1809 y la posterior guerra de la
independencia, el imaginario popular que contemplaba al rey de
Espafia como el padre protector de los sibditos americanos fue
transformandose paulatinamente. Al finalizar la guerra, las figuras
de Bolivar y de Sucre reemplazaron esa imagen paternal del rey,

203 Alberto Crespo, La vida cotidiana en La Paz..., p. 50.
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y se establecieron en el pante6n nacional como los padres de la
patria;*** sus apellidos, efectivamente, quedaron perpetuados en
los nombres del pais y de la ciudad capital de la nueva republica,
respectivamente. Ese fue el mdximo homenaje que rindieron los
oriundos de Charcas a ambos personajes histéricos, desligindose
con ello de las denominaciones coloniales Charcas y Alto Pert, las
cuales recordaban a los habitantes de esos territorios su vinculo con

Espaiia y la subordinacién al Virreinato del Pert y al Virreinato
del Rio de la Plata.?®

Pintura de Carmen Alvarez (Baptista). Mariano Baptista Gumucio,

Historia de Bolivia: para lectores de 9 a 90 arios.
Empresa Editora "Khana Cruz', 1981, p. 211.

204 Pilar Mendieta Parada, “El héroe y la construccion de la nacién (1825-
1839)”, en Rossana Barragin (comp.), De Funtas, Guerrillas, Héroes y Con-
memoraciones, Gobierno Municipal de La Paz, 2009, pp. 233-255.

205 José Luis Roca, Ni con Lima ni con Buenos Aires: la formacion de un Estado
nacional en Charcas, Plural editores, La Paz, 2007.
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El programa cultural republicano pretendia establecer un
nuevo ceremonial del poder teatralizado, que fue iniciado con
la transformacion de las fiestas civicas coloniales, nutriéndolas
de nuevos elementos simbdlicos y ritualizados. Asi, durante los
primeros festejos republicanos dirigidos a glorificar a los maximos
protagonistas del proceso de independencia, se dio mayor énfasis
a las festividades de recepcion de los héroes, profundizando el
modelo de celebracion del “triunfo romano”. Ese modelo, am-
pliamente utilizado desde la época colonial para el recibimiento
de las autoridades, después de las guerras de independencia
recobré su sentido original, incorporando elementos rescatados
de la Antigiiedad clésica y respondiendo a la influencia del estilo
neocldsico imperante en Europa y en América a principios del
siglo XIX. Los recibimientos de Sucre y de Bolivar en 1825, en
Charcas, inauguraron el ciclo de ceremoniales. La puesta en escena
del ingreso de los libertadores a Chuquisaca y a La Paz parecia un
verdadero adventus, el cual remembraba la ceremonia con la que
los emperadores romanos acostumbraban a entrar a las ciudades
cuando retornaban de las campanas militares.

El adventus, recordemos, se complementaba con el ritual
del triunfo de la Roma republicana, destinado a glorificar a los
generales romanos que obtuvieron victorias importantes, como
la de Julio César el afio 46 a. C., cuando celebr6 un triunfo en
Roma por su victoria en Hispania contra el ejército de Gnaeus
Pompeius Magnus, conocido como Pompeyo el Grande. El ri-
tual para celebrar victorias de menor importancia era la ovacion,
como la que se hizo a Marco Licinio Craso el afio 71 a. C. por la
rebelion de Espartaco. En ambos casos, los vencedores recorrian
las calles de Roma, pero se diferenciaban por el tipo de toga y de
corona que llevaban: toga pretexta y corona de mirto en el primer
caso, y toga capitolina de color pirpura adornada con hilo de oro
y corona de laurel en el caso de la ovacién. El ceremonial romano
establecia que el general victorioso debia permanecer fuera de
la ciudad y entrar luego montado en una cuadriga o carro por la
Porta Triumphalis hasta llegar al Foro.
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La crénica de la entrada del general Sucre a Chuquisaca, el 30
de abril de 1825,2% refiere numerosos detalles reapropiados de los
antiguos ceremoniales romanos y reproducidos por los pobladores
de Charcas. También se apelaba al ceremonial de recibimiento de
las autoridades civiles (virreyes, gobernadores y otros) y eclesids-
ticas (arzobispos y obispos), tradicién presente durante tres siglos
de administracién espafola y que, en su momento, se inspiraba
en la Antigiiedad clasica. La escena igualmente nos remite a la
época del dominio espafiol. Una crénica anénima relaté con lujo
de detalles el decorado de las calles hasta la plaza:

[...] con gasas, tules y banderas, [...] pliegues de ricos cortinajes
de seda con bordados de oro y plata, festoneados de encaje y pasa-
maneria de gran precio [...] los propietarios de las casas sacaron lo
mids rico y vistoso de sus salones para su adorno [...]. Las paredes
de todo el trayecto estaban cubiertas con los mds ricos tapices de
terciopelo y brocato.?"”

Esos detalles tienen un valor simbélico importante para de-
mostrar la predisposicion de la poblacién al momento de recibir
al ilustre visitante, ofreciéndole todo lo mejor que se tenia; mas
todavia teniendo en cuenta que se trataba de un acontecimiento
posterior a una guerra que duré mas de quince afios y de la que
los nuevos ciudadanos salieron afectados econémicamente. Dicha
predisposicion se advertia también en los gastos para la cons-
truccion de la arquitectura efimera, tan comun en los tiempos de
la Colonia. Segun anota el cronista anénimo, los artesanos, las
vivanderas y las chicheras estaban a cargo de levantar los arcos
triunfales con plata labrada y flores, “a cada diez pasos”, “desde
leguas antes sobre el camino y en las calles de la entrada”; ademas,
al ingreso a la ciudad, el gremio de comerciantes construy6 un

206 La cronica fue reconstruida a partir del testimonio de Jorge Mallo, testigo
ocular de los actos, que sirvié en la administracién del Estado durante la
presidencia de Sucre (1825-1828). Véase Roberto Querejazu Calvo, Chu-
quisaca 1538-1825, pp. 716-717.

207 Roberto Querejazu Calvo, Chuquisaca. ..
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“templo de la inmortalidad en cuya portada en letras doradas, se
lefan alabanzas al ilustre huésped”.?%

Al mediodia, el pueblo fue avisado de la aproximacién de la
gloriosa comitiva con un cafionazo emitido desde la Recoleta y con
el sonido de los dieciocho campanarios de las iglesias de Chuqui-
saca. Segun la citada crénica, a lo largo del camino desde Potosi,
los pobladores fueron sumandose para presenciar la majestuosa
comitiva integrada por grupos indigenas que tocaban instrumentos
tipicos, cantaban y bailaban. Les seguian doce batidores y doce
alabarderos montados sobre caballos adornados para la ocasion,
ademids de cien jinetes, que representaban a la sociedad chuqui-
saqueiia, para escoltar al libertador y ser su guardia de honor; ese
grupo fue secundado por un escuadrén rioplatense. El general
Sucre iba acompafiado a su derecha por el general Juan Antonio
Alvarez de Arenales y por uno de los diputados de Chuquisaca, y
a suizquierda por el general José Maria Pérez de Urdininea y por
un diputado de Potosi. El general colombiano Agustin Giraldi-
no, jefe del Estado Mayor del Ejército Unido, y otros diputados
chuquisaquefios y potosinos cerraban el grupo de autoridades
militares. Los vecinos notables, los comerciantes y los artesanos
iban al final. Esa cabalgata triunfal desde Potosi hasta Chuquisaca
permiti6 al libertador Sucre ser visibilizado como protagonista
de las victorias militares y recibir el homenaje de los ciudadanos
de la nueva republica. La comitiva se detuvo ante el denominado

“templo de inmortalidad y de gloria”,?* una construccién efimera
donde una delegacion de vecinos ilustres entregdé al general Sucre
la llave de la ciudad. Ese templo, probablemente, era una imita-
cién de los santuarios romanos, con el que se pretendia emular el
ritual que culminaba en el templo de Jupiter Optimus Maximus,
en Roma, a donde el militar triunfante entraba solo para ofrecer
los laureles de la victoria a ese dios.?!? En el caso de Chuquisaca,

208 Ibidem.

209 Ibidem.

210 Mary Beard, E! triunfo romano: una historia de Roma a través de la celebracion
de sus triunfos, Critica, Madrid, 2008.
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el general Sucre entré al “templo de inmortalidad”, donde “nifas
escogidas por su edad juvenil entre las mas bellas de la ciudad” le
cantaron un himno.?!!

En la crénica anénima también se cuenta que la matrona
Casimira Aguilar, ostentosamente vestida, en nombre de la ciudad
colocé sobre la cabeza del general Sucre una corona de oro ador-
nada con rubies. La figura de la matrona cobra aqui importancia
debido al valor simbdlico que tenfan las matronas romanas, quie-
nes, segun Tito Livio, vendieron sus joyas para salvar su ciudad
de los galos, recibiendo en recompensa ciertos privilegios del
Senado.?'? Es posible conjeturar que posteriormente la figura de
la matrona se convirti6 en la figura de la madre patria, presente
durante las festividades civicas en Bolivia, sobre todo después de
la guerra del Pacifico con Chile (1879).

El recibimiento también conté con doce doncellas vestidas
de azul y blanco (colores de las Provincias Unidas del Rio de la
Plata),’!® y coronas de laurel, que arrastraban un carro romano que
esperaba al general Sucre a la salida del templo. Se puede suponer
que se trataba, por un lado, de una imitacién de la virgenes o sa-
cerdotisas vestales romanas, cuya vestimenta blanca representaba
las virtudes de la pureza y la honradez, y, por otro, de las figuras
femeninas que participaban activamente en la escenificacion de las
teatralizadas fiestas coloniales. Las coronas de laurel podrian haber
representado las vittae o vinchas caracteristicas de las vestales en
Roma;*!* ademds, esos laureles tal vez significaban el simbolo de la

211 Roberto Querejazu Calvo, Chuquisaca. ..

212 Tito Livio, Historia de Roma desde su fundacion, vol. 1, lib. 5, coleccién de
la biblioteca Everyman’s Library, Joseph Malaby Dent & Sons, Londres,
1905.

213 Alo largo del camino de Potosi a La Plata, los chuquisaquefios agitaban
banderas azules y blancas, simbolo de las Provincias Unidas del Rio de la
Plata con el que fueron familiarizados desde una década atris.

214 El traje de las vestales inclufa un tocado compuesto de infula y vitzae (banda
de lana), un velo conocido como suffibulum, una palla y una estola o tinica.
El hecho de que en la mayoria de las representaciones que se les hacia se las
mostrara con su cabeza velada ilustra su presencia como figuras piblicas y
sacerdotales.
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victoria. En cuanto al carro triunfal que arrastraban las doncellas,
estaba pintado de rojo y blanco, colores del Pert independiente;
no guardaba similitud solo con la carroza de la victoria romana
utilizada para festejar los triunfos militares, sino con los carros ale-
goricos conocidos desde la Colonia y que simbolizaban el Estado
y al general Sucre como su conductor. A partir de esos simbolos
se puede entrever la alusién simbdlica a ese libertador como el
personaje que llevé adelante el proceso emancipatorio de Peru, al
unisono con el proceso emancipatorio del Rio de la Plata.

Se sabe que el general Sucre, cuando sali6 del templo y se lo
invit6 a subir a la carroza de la victoria, se negé a hacerlo. En su
lugar, le propuso subir al general Alvarez de Arenales, por ser el
militar mas antiguo, quien, sin embargo, respondié que “al lado
del vencedor de Ayacucho todos los demds eran inferiores”.?!’
Al escuchar esa respuesta, Sucre puso su corona y su espada en
la carroza, y el general Alvarez de Arenales colocé enseguida su
espada al lado, como simbolo de la victoria de las armas unidas.
El libertador Sucre permanecié montado sobre el caballo que
pertenecia al general realista, César José de Canterac, vencido en
la Batalla de Ayacucho; es otro detalle que nos remite a la época
antigua, cuando los vencedores romanos mostraban los trofeos de
los vencidos durante la entrada triunfal. Encabezando la comitiva,
el general Sucre avanz6 hacia la plaza principal, donde se ubicaba
el arco triunfal mas grande; ahi empezaron los festejos. Asimismo,
en esa plaza habia una construccion efimera en forma del templo
jonico sobre una plataforma alta en la que reposaba un retrato del
libertador Sucre. Dos dias después de su llegada, Sucre escribi6 a
Bolivar: “Me han recibido con todas las pompas del triunfo y con
una solemnidad que es fastidiosa y mortificante”.?!6

Julio Diaz Arguedas describi6 una visita del mariscal Sucre a
La Paz sin revelar las fuentes de la informacién.?'” Segun el autor,

215 Roberto Querejazu Calvo, Chugquisaca 1538-1825, pp. 716-717.

216 Willam Lee Lofstrom, E/ Mariscal Sucre en Bolivia, Imprenta Alenkar, La
Paz, 1983, p. 40.

217 Julio Diaz Arguedas, Sintesis bistorica de ln ciudad de La Paz. 1548-1948, Casa
Municipal de Cultura “Franz Tamayo”, La Paz, 1978, p. 226.
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el 7 de febrero de 1825, Sucre llegé acompafiado de una numerosa
comitiva compuesta por los generales José Miguel Lanza, Agustin
Gamarra, Francisco Burdett O’Connor, Guillermo Miller, José
Domingo de la Mar y Jacinto Lara, por los vecinos notables de la
ciudad y por el Ejército colombiano. La presencia del libertador
Sucre en La Paz fue en si un reconocimiento simbélico de la
ciudad donde se produjo el primer grito de independencia. Alli
fue recibido por el pueblo y por “numerosas tropas de indios vis-
tosamente vestidos y con sus musicas populares [...] que también
quisieron unir su entusiasmo patriético por conocer al vencedor
de los espafioles”.?18

La llegada de Bolivar a Charcas estuvo marcada por una
serie de recibimientos que comenzaron en el Cusco, donde la
poblacién le dio la bienvenida con todos los honores y las pompas.
Uno de los actos principales fue la coronacién de Bolivar (con
una guirnalda de oro y piedras preciosas) por Francisca Gamarra,
mujer que se destac6 en las luchas guerrilleras.?!” Luego, en su
marcha hacia el sur, Bolivar fue recibido por la poblacién de todos
los pueblos contiguos de una poblacién cercana al lago Titicaca,
denominada Pucard, donde José Domingo Choquehuanca, un
ilustrado de la Universidad San Francisco Xavier, pronuncié un
discurso librepensador.?® Mientras tanto, en agosto de 1825,
la Asamblea Constituyente reunida en Chuquisaca, después de

218 Ibidem, pp. 225-232.

219 La visibilizacién “inédita” de las mujeres durante los actos civicos después
de la independencia, a las que dejaron aparecer como simples actrices o
como el soporte pasivo de las representaciones piblicas, fue interpretada
por Pablo Ortemberg como haber soltado durante las guerras por la
independencia las trabas de la dominacién masculina y haber abierto el
espacio de participacién civica de la mujer. Sin embargo, sugiere el autor,
analizando el caso peruano, ese espacio se cerrd, convirtiéndose en la ico-
nografia republicana, en el emblema de la libertad y de la republica. Véase
Pablo Ortemberg, “Apuntes sobre el lugar de la mujer en el ritual politico
limefio: de actrices durante el virreinato a actoras de la independencia”,
Estudios Interdisciplinarios de América Latina y el Caribe, vol. 22,n.° 1 (2011),
p. 111,

220 Pilar Mendieta Parada, “El héroe y la construccién de la nacién...”, p. 237.
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firmar el Acta de la Independencia, aprobé la ley de reconoci-
miento a los generales Bolivar y Sucre, llamando Republica de
Bolivar al nuevo Estado y Sucre a su capital. La Asamblea designo
una comitiva para ir al encuentro del libertador Bolivar, que se
aproximaba a La Paz.

El itinerario de Bolivar por el territorio otrora gobernado
por la Audiencia Real de La Plata comenzé por el santuario de
Copacabana, situado en una localidad a orillas del lago Titicaca,
donde tuvo un pomposo recibimiento por parte de la poblacién
aut6ctona, puesto que su llegada coincidié con la romeria de la
Virgen. Debido a su enorme interés por la historia prehispdnica,
estando en Copacabana, navegé por el lago y visit6 la Isla del Sol;
luego llegé a Tiahuanacu, donde fue obsequiado con muchos ob-
jetos arqueolégicos, con los que formé una coleccién cuyas piezas
estin hoy en el Museo Etnogrifico de Berlin. Segun su teniente
Daniel Florencio O’Leary, Bolivar opiné: “La gloria que estos
momentos, aun en ruinas, reclaman a favor de sus autores, no
debe quedar olvidada”.?!

El 16 de agosto, después de atravesar el rio Desaguadero, en
Zepita, Bolivar fue alcanzado por el Gran Mariscal de Ayacucho,
desde donde ambos libertadores comenzaron su entrada triunfal a
las ciudades de Charcas; Bolivar hizo su solemne ingreso a La Paz
dos dias después, el 18 de agosto.??> O’Leary relat6 que “la recep-
cién que le hizo aquella patridtica ciudad no cedi6 en entusiasmo
y suntuosidad a la del Cusco”; es decir, “no se economizé gasto
alguno para ser digna del héroe y de su gloria”.??* O’Learly también
describié que los grupos indigenas se trasladaron al sitio pacefio
denominado Alto Lima para mostrar a Bolivar su reconocimiento,

221 Archivo del Libertador, Seccién O’Leary, t. XXXV: Creacién de Bolivia,
“Comunicacién al Libertador de don José Mariano Serrano, Presidente
de las Asamblea de las Provincias del Alto Perd”, Chuquisaca, 19 de julio
de 1825, f. 133, citado en Lucio Diez de Medina, E! Libertador en Bolivia,
Editorial Militar, La Paz, 1954, p. 5.

222 Julio Diaz Arguedas, Sintesis bistorica de la ciudad de La Paz..., p. 227.

223 Archivo del Libertador, Seccién O’Leary, t. XXXV: Creacién de Bolivia,
“Comunicacién al Libertador...”, p. 35.
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puesto que la noticia sobre las reformas impulsadas por €l habian
llegado hasta Charcas.?*

Segtin Diaz Arguedas, el Ejército colombiano, vestido de gala,
abri6 camino desde la plaza Garita de Lima hasta la plaza de Armas.
Ellibertador Bolivar, montado a caballo, apareci6 acompafiado a su
derecha por el mariscal Sucre y a suizquierda por el general Lanza,
seguidos por el Estado Mayor, las tropas y numerosos grupos de
“caballeros, jovenes y artesanos”, formando una cabalgata que se
extendié a lo largo de varias cuadras.?’ La recepcién de Bolivar fue
preparada por la Segunda Division del Ejército Libertador (acan-
tonada en la ciudad al mando del general José Maria de Cérdova),
por el Cabildo eclesidstico y, asimismo, por el Cabildo secular, que
le obsequié un hermoso caballo ricamente adornado.??¢ Luego,
en el sitio Coscochaca, Vicenta Juaristi Eguino esperé al general
Bolivar junto a varias damas y a un coro de nifas vestidas con la
“ropa incaica”. Como una matrona romana, esa célebre mujer que
se destacé en la lucha contra los espaioles condujo el caballo de
Bolivar hacia la puerta de entrada de un gran arco triunfal, donde
le puso “una hermosa corona de filigrana de plata, tachonada de
piedras preciosas”.??’” Seguidamente, él abrié la puerta con una
llave de oro y pronuncié las siguientes palabras: “Entrad pues a
la ciudad, cuna de la libertad, y que vuestra triunfante espada abra
esta puerta para que desde La Paz se pueda imitar vuestras virtudes,
ya que antes imit6 a sus progenitores en el sacrificio y martirio de
sus hijos”.??® La enorme cabalgata encabezada por Bolivar pas6
por numerosos arcos de triunfo que, desde la Garita de Lima,
aparecian cada veinticinco metros magnificamente adornados

224 José Maria Rey de Casto, Recuerdos del tiempo heroico: paginas de la vida militar
y politica del gran mariscal de Ayacucho, Comision Nacional del Bicentenario
del Gran Mariscal Sucre, Caracas, 1995, p. 35.

225 Segun José Maria Rey de Castro, secretario del general mariscal de Ayacu-
cho, Bolivar fue acompaiiado por el mariscal Sucre a la derecha y el general
colombiano José Maria de Cérdova a la izquierda.

226 José Maria Rey de Castro, Recuerdos del tiempo beroico. ..

227 Julio Diaz Arguedas, Sintesis bistorica de la ciudad de La Paz..., p. 228.

228 José Maria Rey de Castro, Recuerdos del tiempo beroico..., p. 36.
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con joyas, flores y leyendas; las descargas de fusilerfa, el repique
de campanas y el estallido de millares de cohetes acompaifiaron
la entrada triunfal. En el puente de Apumalla (hoy plaza Pérez
Velasco), también se levant6 un gran arco triunfal, adornado con
las banderas de Colombia y de Perti, donde recibieron a Bolivar y
le ofrendaron nuevamente las autoridades seculares y eclesiasticas,
y le entregaron la llave de oro de la ciudad.

Diaz Arguedas, al citar la obra Descripcion del recibimiento
que le bizo el pueblo de La Paz al Libertador, de autor desconocido,
publicada por la Imprenta del Libertador, retomé el apasionado
discurso del presidente del departamento, el general Lanza, con
motivo del recibimiento de Bolivar:

La América [...] reservé a Colombia la gloria de que fuese patria del
mds grande de los hombres para que el pais de los incas le tributase
el dulce renombre de su Libertador y de su padre. A la imponente
mano de Vuestra Excelencia se confi6 la espada vengadora de los
derechos de la naturaleza.??’

Segn el autor anénimo de Descripcion..., los jefes militares,
los vecinos y los grupos de indigenas, “que en diversas secciones
danzaban demostrando su alegria”,*® esperaron a Bolivar en el
pueblo de Laja, incorporindose luego a la comitiva el Cabildo
eclesidstico. Si bien los detalles sobre la participacién en el re-
cibimiento de Bolivar en Laja y el papel prominente del general
Lanza durante esa ceremonia estdn ausentes en las descripciones
y en las memorias de Daniel Florencio O’Leary y de José Maria
Rey de Castro, todos los testimonios resaltan el discurso de Boli-
var en la plaza de Armas, frente a la tropa, agradeciéndole por sus
“esfuerzos, valor y constancia y lealtad con que venian cumpliendo
vuestra consigna de salvar América de sus tiranos y opresores”.?!
En el texto de Rey de Castro se proporcionan, ademids, detalles

muy interesantes sobre los actos del tedeum y de la coronacién de

229 Julio Diaz Arguedas, Sintesis bistorica de la ciudad de La Paz..., p. 331.
230 Ibidem, p. 229.
231 José Maria Rey de Castro, Recuerdos del tiempo beroico..., p. 37.
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Bolivar, realizada por un sacerdote “con un laurel de oro tachonado
de brillantes que formaba una corona”.?*?

Para Rey de Castro, esa coronacién tuvo lugar en la Casa de
Gobierno, donde el libertador Bolivar recibié al mariscal Sucre,
quien present6 a los jefes de la Segunda Divisién del Ejército
Unido Libertador. De acuerdo con Diaz Arguedas, Bolivar tuvo
entre sus manos “la guirnalda de oro, tachonada de perlas y bri-
llantes, destinada al Libertador, tratando enseguida de colocarla
en las sienes del héroe, quien se resisti6 noblemente”.** Segin
otro autor boliviano de principios del siglo XX, el libertador Su-
cre exclamé: “Vuestro solo nombre mi hizo vencer en Ayacucho
[...] no estuvo la persona de V.E en Ayacucho, pero V.E existi6 en
el corazén de cada soldado en el combate”.?** Todos los autores
coinciden en que Bolivar se quit6 la corona de la cabeza e invisti6 a
Sucre diciendo: “no es a mi sefiores, a quien es debida la corona de
la victoria, sino al General que dio la libertad al Pert en el campo
de Ayacucho”.?*> Acerca de lo ocurrido, Rey de Castro escribié
en sus memorias que la lujosa guirnalda fue colocada ese mismo
dia por el general Sucre al general Cérdova. Asimismo, sobre la
ostentosa montura que ofrecié el Cabildo de La Paz a Bolivar, se
dice que fue regalada por el libertador Bolivar al mariscal Sucre,
quien a su vez se la entrego6 al general Lara, en Arequipa.

El autor desconocido de Descripcion. .. registr6 en su texto que
al dia siguiente, 19 de agosto de 1825, se celebré en la catedral
una solemne misa y que de nuevo se cant6 el tedeum en accion
de gracias, seguido por un desfile de las corporaciones. La fiesta
prosiguié con la parte lddica, la cual inclufa funciones teatrales
presentadas por el cuerpo eclesidstico y los comerciantes, bailes y
cuatro dias de toros. Por su parte, los militares de distintos batallo-
nes realizaron maniobras pablicas, demostrando asi su destreza, y

232 Ibidem.

233 Julio Diaz Arguedas, Sintesis bistorica de la ciudad de La Paz..., p. 230.

234 Luis Paz, Historia general del Alto Perii. Hoy Bolivia, t. 11, Imprenta “Bo-
livar”, Sucre, 1919, citado en Lucio Diez de Medina, E/ Libertador en
Bolivia..., p. 37.

235 José Maria Rey de Castro, Recuerdos del tiempo heroico...
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“formaron dicciones de alabanza del Libertador”.?*¢ Esas fiestas se
prolongaron hasta el 21 de septiembre, fecha en la que Bolivar dejo
La Paz para dirigirse a Chuquisaca. Sobre esos acontecimientos,
“agasajos, banquetes, saraos, tés”, Vicente Lecuna escribié que
se desarrollaron “en un ininterrumpido jubilo”,»” acompafiados
con el despliegue de fuegos artificiales en la plaza principal. Las
fiestas duraron ocho dias y el festejo popular, con cantos y bailes
de los indigenas, formé parte importante del derroche ladico.
Los recibimientos en honor a Bolivar lo impresionaron tanto que
en una carta de fecha 19 de agosto, dirigida al vicepresidente de
Colombia, escribié lo siguiente: “el orador de la fiesta de este dia,
me ha querido hacer monarca”.?*8 También le comunicé que habia
recibido una misiva de la Asamblea Deliberante informando acerca
de la declaracion de independencia y que el nuevo pais llevaria
el nombre de Bolivar, en tanto que su capital se llamaria Sucre.
“El dia de [la Batalla de] Junin se ha declarado independiente esta
nacién y republica independiente”, decia la carta.”*”

En Oruro, los libertadores fueron igualmente acogidos con
mucha admiracién por el pueblo y con mucha pompa por sus au-
toridades, las diputaciones de Potosi, Chuquisaca y Cochabamba,
los representantes del gremio de artesanos y la delegacion de in-
digenas. El 29 de septiembre de 1825, acompafiada por una gran
aglomeracion, la comitiva emprendi6 viaje a Potosi, donde llegé
el 3 de octubre; fue recibida por el jefe politico de esa ciudad, el
general Miller, y por importantes personalidades y representantes
del Cabildo, del clero, de los gremios y del pueblo en general.
En la localidad de Lefias, curacas, alcaldes, caciques e indigenas
de las comunidades, en un total de 2.000 indios, agradecieron
a Bolivar por la supresion de la mita con danzas y ceremonias;
al dia siguiente, en Yocalla, fue agasajado con un gran banquete
ofrecido por el gobernador de Porco, Leandro de Uzin. En sus

236 Ibidem, p. 37.

237 Ibidem.

238 Vicente Lecuna, Obras completas, vol. 1, Lex, La Habana, 1947, citado en
Lucio Diez de Medina, E! Libertador en Bolivia..., p. 38.

239 Ibidem.
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memorias, el general Miller cuenta con ironia que los brindis en
aquel banquete eran larguisimos, que quienes tomaban la palabra
se dirigian a Bolivar como el “Gran Principe” y le hacian reverencia
“hasta tocar con la cabeza en la mesa”, mientras que a Sucre lo
llamaban “Duque Valeroso” y al prefecto lo nombraban “con otro
titulo no menos divertido”.?* La recepcion en la Villa Imperial
impresiond, sobre todo, por el modo en que los indigenas mos-
traban su afecto al libertador Bolivar, que se sorprendié de que
los bailarines indigenas “llevaban alrededor del cuello sartas de
medallas de cobre, y los caciques de plata, con el busto de Bolivar
estampado en ellas”.?*!

En Cantumarca (Potosi), Bolivar bajé del caballo y saludé
hacia el gran cerro de Potosi, en cuya cumbre flameaban los es-
tandartes de Colombia, Pert, Chile, Argentina y Bolivia, izados
al sonido de bandas militares y disparos de caiiones. En ese lugar,
el libertador Bolivar recibi6 el saludo del Cabildo, del clero y de
los distintos gremios, mientras que en la ciudad le esperaba una
recepcion sin precedentes ofrecida por el gremio de azogueros y
los empleados de diferentes instituciones. Durante la recepcién de
las autoridades coloniales, los principales vecinos dieron impor-
tantes sumas de dinero, mas de una vez. La casa donde Bolivar se
alojo fue decorada con un gran arco de triunfo, enlazado con las
banderas de las Provincias Unidas del Rio de la Plata y del Imperio
del Brasil. EI general Miller describi6 de la siguiente manera la
recepcion en la Casa de Gobierno, antes del solemne tedeum, que
continué con un banquete preparado por el gobernador:

Dos nifios vestidos de dngeles bajaron del arco al aproximarse [Boli-
var] y cada uno le hizo un pequefio discurso, y al llegar al gran sal6n,
seis hermosas mujeres, en representacion del bello sexo de Potost,
salieron a recibirle, le pusieron una corona de laurel y esparcieron
flores a su alrededor.?*

240 Véase Luis Zubieta Sagarnaga, Bolivar en Potosi, Tipografia Artistica de
S. Sivil4, Potosi, 1925.

241 Véase Lucio Diez de Medina, E/ Libertador en Bolivia..., p. 41.

242 Ibidem, p. 41.
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La presencia de Bolivar en Potosi motiv6 un gran despliegue
de admiracién hacia su persona hasta el punto que el Gobierno
municipal propuso rebautizar la ciudad como “Ciudad Bolivar”.*#
El 30 de octubre de 1825, Bolivar envié al Cabildo un oficio
explicando que no podia aceptar ese honor porque el nombre
de Potosi, como simbolo de riqueza y célebre en todo el mundo,
“jamds podra ser borrado por otro alguno”.?** La entrada del
libertador Bolivar a Potosi fue de las mas importantes y lujosas,
puesto que no solo se le entregaron las llaves de la ciudad, como ya
se habia hecho en otros sitios, sino que se realiz6 un ritual cargado
de contenido simbélico. Cuando Bolivar subié al Cerro Rico y
proclamo la libertad de América, cumpli6 la promesa hecha en el
monte Aventino de Roma de liberar el continente americano. En
ese ascenso, Bolivar fue acompafiado por un numeroso séquito de
prominentes personalidades, entre ellas el mariscal Sucre, el pre-
tecto del departamento general Guillermo Miller, el gobernador de
Porco Leandro de Uzin y los miembros de la misién diplomatica
de las Provincias Unidas del Rio de la Plata, integrada por los
generales Carlos Maria de Alvear, José Miguel Lanza, José Maria
Pérez de Urdininea, José Maria de Cérdova, José Domingo de
la Mar, Jacinto Lara, Daniel Florencio O’Leary, Laurencio Silva
y Carlos Soublete, ademds de otros.”* En la cumbre del cerro,
Bolivar abri6 con la llave de oro el Templo de la Victoria que fue
construido en el lugar. De alli sali6 el grupo de las mas notables
mujeres potosinas (que representaban las republicas americanas),
quienes recitaron una poesia en alusion a la historia personal y a

243 Esther Aillon Soria, “De Charcas / Alto Peri a la Republica de Bolivar /
Bolivia. Trayectoria de la identidad boliviana”, en José Carlos Chiaramonte,
Carlos Marichal y Aimer Granados (comps.), Crear la nacidn. Los nombres
de los paises de América Latina, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 2008,
p. 139.

244 Vicente Lecuna, Obras completas, vol. 1, Lex, La Habana, 1947, citado en
Lucio Diez de Medina, E! Libertador en Bolivia..., p. 43.

245 Ese ritual fue repetido después de la Revolucion Nacional de 1952 por
el presidente de Bolivia Victor Paz Estenssoro, quien declaré la Segunda
Independencia de Bolivia.
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las cualidades del personaje, coronandolo con la corona de laurel
de oro adornada con piedras preciosas.

Elitinerario de Bolivar culmind en la ciudad de Sucre, donde,
segin sus propias palabras, fue recibido “con una gracia digna de
la Grecia antigua”.?* El prefecto de esa ciudad, el general Santa
Cruz, organiz6 la recepcién que fue acompanada por los perso-
najes principales y el pueblo. En la plaza principal, fue erigido
un templo de madera al estilo griego. Mientras Bolivar ascendia
los peldafios del templo, las puertas de este se abrieron y €l fue
recibido por las sefioras mds respetables de la ciudad, al tiempo
que doce jovenes, vestidas de blanco, cual diosas, esparcian péta-
los de flores anticipando su paso.’*” A continuacion se celebr6 un
solemne tedeum, mientras que la majestuosa misa fue oficiada al
dia siguiente, ante la presencia del libertador Bolivar, del Gran
Mariscal y de militares, autoridades y representantes de la mas
distinguida sociedad; el tedeum sacralizaba el poder del presidente
asociado con la Constitucién y con la Republica. Posteriormente,
en la Prefectura, se realiz6 una recepcion para el pueblo, con un
suntuoso banquete y un gran baile para la élite, que se prolongé
hasta las primeras horas del dia siguiente.

La huella que dejaron ambos libertadores fue muy significativa
para el nuevo pais, que, ya se ha dicho, adopté el nombre de uno
y designé el nombre del otro a su capital. Asimismo, la Asamblea
Deliberante reconocié a Bolivar como Libertador, Padre de la
Patria y Presidente Vitalicio; también le otorgé a cada uno una
medalla de oro. La medalla de Bolivar llevaba grabado en el anverso
el cerro de Potosi y su propio retrato, “colocado al término de una
escala formada de fusiles, espadas, cafiones y banderas”, y tenia en
el reverso la inscripcién: “La Republica agradecida al héroe cuyo
nombre lleva”,** ubicada entre una guirnalda de olivo y laurel. Los
retratos de los libertadores Bolivar y Sucre fueron colocados en la
galeria de la municipalidad, con una guardia de honor constituida

246 José Maria Rey de Castro, Recuerdos del tiempo heroico..., p. 138.
247 Ibidem.
248 Esther Aill6n Soria, “De Charcas...”, p. 138.
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por abogados y escribanos. En distincién a los libertadores, ade-
mads, se emiti6 la orden de erigir sus estatuas ecuestres en todas las
capitales de departamento y de exhibir sus retratos en tribunales,
cabildos y escuelas. Esa orden, sin embargo, no fue cumplida, a
excepcion del colocado de estatuas en La Paz y en Sucre.

En los primeros afios de la primera Republica, se festejaron
sendos onomadsticos, que se prolongaron durante tres dias con-
secutivos y en los cuales la parte central del programa fueron los
desfiles, con una participacién reglamentada de las autoridades, las
corporaciones civicas, las instituciones religiosas y el vecindario en
su conjunto. Con los afios, esos nuevos rasgos adquiridos durante
la primera etapa de la posindependencia se perdieron; en su lugar,
los recibimientos de los presidentes de Bolivia volvieron a seguir
el clasico argumento elaborado y establecido para los actos de re-
cepcidn de las autoridades coloniales. Asi, al igual que en tiempos
pasados, los representantes o diputaciones de las corporaciones
urbanas salian de la ciudad.

En el caso de la llegada del general Santa Cruz a La Paz, al-
gunas corporaciones lo esperaron en Calamarca, a una distancia
de doce leguas de donde debia llegar, mientras que el prefecto, los
funcionarios publicos y los vecinos notables le dieron la bienve-
nida en Ventilla, para finalmente acompaiiarlo a su destino final.
La ciudad de La Paz se prepar6 para la recepcion de la misma
manera que en la época colonial: “la gente agrupada en las calles
de trénsito, los balcones y ventanas decorados y entapizados con
hermosas colgaduras, las banderas y gallardetes onduladas en el
aire, los arcos [...]”.?* En el recibimiento, no faltaron musica y
retoques de campanas, como tampoco bailes de los indigenas,
pero los antiguos sonidos de chirimias y trompetas fueron sus-
tituidos por las bandas militares. Después de un desfile por la
ciudad, acompafiado por las corporaciones, el presidente Santa
Cruz se dirigi6 al edificio de la Prefectura, donde las autoridades
locales prepararon una recepcién con una “mesa dulce”. Aunque
las mascaradas nocturnas y los festejos populares tipicos de la

249 ElIris de La Paz, La Paz, 24 de mayo de 1835.
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Colonia fueron cambiados por los saraos en el palacio prefectural,
las representaciones dramaticas privadas y las 6peras, la poblacién
gozaba de la fiesta durante varios dias.

La conmemoracién de las victorias

El teatro politico de la nueva republica estaba destinado a crear
un imaginario colectivo, una identidad nacional que justificase
la existencia del nuevo pais. Las fiestas del 6 de Agosto, del 9 de
Diciembre y del 9 de Febrero fueron las primeras celebraciones
patrias para conmemorar las victorias obtenidas en las batallas de
Junin, de Ayacucho y de Socabaya, cumpliendo estas la funcién de
glorificar la independencia de Bolivia mediante el relato del papel
de los héroes nacionales y de los momentos histéricos en los que
ellos se destacaron.”® A esas celebraciones fueron afiadidas otras
de caracter departamental: las fiestas del 25 de Mayo y del 16 de
Julio en homenaje del primer grito revolucionario en Sucre y en
La Paz, y las fiestas del 14 de Septiembre y del 10 de Noviembre
en conmemoracién de la organizacién de las Juntas en Cocha-
bamba y en Potosi, en apoyo a la Junta Gubernativa de Buenos
Aires; esas cuatro fechas fueron convertidas en feriados civico-
departamentales. Afios después, la celebracion del 6 de Agosto fue
utilizada para conmemorar la firma del Acta de la Independencia
de Bolivia, reemplaziandola como fiesta conmemorativa de una
batalla decisiva.

A partir de la llegada al poder de Andrés de Santa Cruz (1829-
1839), la fiesta del 6 de Agosto fue propuesta como “la gran fiesta
civica de la nacién”.! Es importante recordar que los festejos de
los triunfos militares se dieron antes de la proclamacién de nueva
republica, puesto que el camino hacia la independencia trascurri6

250 Frangoise Martinez, “Usos y desusos de las fiestas civicas en el proceso
boliviano de construccién nacional, siglo XIX”, en Marta Irurozqui (coord.),
La mirada esquiva. Reflexiones politicas sobre la interaccion y la ciudadania en los
Andes (Bolivia, Ecuador y Perii) siglo XXI, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Madrid, 2005, pp. 179-213.

251 Ibidem, p. 181.
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en medio de guerras. Uno de los primeros trabajos sobre tales
festividades ubica la celebracion de la victoria de la Batalla de
Aroma en fecha 14 de noviembre de 1811, cuando se enfrenta-
ron los realistas con las milicias cochabambinas. La victoria fue
celebrada en la misa de gracias y en el tedeum llevados a cabo en
la iglesia matriz, como también en un grandioso festejo popular
que replicaba todos los elementos tradicionales de celebracion.?*

De esa manera, al salir de las guerras, las fechas de conme-
moracion de las batallas eran las primeras en ser incluidas en el
programa festivo nacional, con el objetivo de celebrar y de dar
visibilidad a la ruptura con Espafia. La fecha 9 de diciembre de
1824, cuando tuvo lugar la Batalla de Ayacucho, en la que se de-
cidié la suerte de las tropas patriotas y se firmé la Capitulacion de
Ayacucho, fue una de las mis importantes de ese primer calenda-
rio civico republicano. La celebracion del primer aniversario de
esa batalla, el afio siguiente, tuvo amplia repercusion en todo el
territorio de la recién constituida Republica de Bolivia, con una
prolongacion durante varios dias.

En Chuquisaca, la connotacién de aquel primer festejo fue
especial, debido a la presencia de ambos libertadores, personajes
célebres para la historia de Bolivia y de América Latina. Los actos
principales estuvieron dirigidos a consagrar al mariscal Sucre como
vencedor en Ayacucho por medio de dos objetos representativos
del poder republicano: la medalla otorgada por el Congreso boli-
viano y la espada remitida por la Municipalidad de Lima. Tanto la
medalla como la espada fueron entregadas por personas investidas
de poderes publicos en una ceremonia oficial cuyo momento mas
importante fue, precisamente, el ritual de entrega de ambos objetos
consagrados por nuevas autoridades republicanas. Mientras que la
medalla fue entregada a Sucre por el prefecto del departamento,
la espada fue cefiida por el propio Bolivar como simbolo de la
victoria militar contra los espafoles. Luego se procedi6 al ritual

252 Esa celebracion también puede ser entendida como “la conmemoracién
de la obediencia a la Junta de Buenos Aires”. Véase Alber Quispe Escobar,
“Ritual politico y civico...”, p. 26.
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de juramento: el mariscal Sucre juré que “con ella sostendria el
imperio de las leyes”.?>?

En cuanto al ritual religioso que transcurri6 en la catedral,
este sacralizo el poder republicano mediante misas, tedeums,
oracionesy sermones, de la misma manera que en los tiempos del
dominio espafiol, aunque en el caso de Chuquisaca referidos a los
sucesos de la campafia de Ayacucho. Si bien la joven Republica
se sirvi6 de algunos elementos del aparato propagandistico del
régimen anterior, aprovechiandose de la religién como instrumen-
to esencial de legitimacién politica, el rigido ritual fue roto por
los distinguidos personajes, debido a que en la misma iglesia se
produjo un despliegue discursivo iniciado por Bolivar y seguido
por el mariscal Sucre, el general Santa Cruz, el presidente de la
Corte Superior de Justicia, Casimiro Olafeta, y “sucesivamente
las demds corporaciones civiles como eclesidsticas”.?>*

Los agasajos, los convites y los bailes adquirieron mucha
importancia durante la celebracién del primer aniversario de la
Batalla de Ayacucho, en Chuquisaca, que comenzé la noche del
8 de diciembre de 1825, cuando en el antiguo Palacio Arzobispal
se sirvié “un refresco a las sefioras y caballeros”, momento que
estuvo seguido por un baile. La “brillante y numerosa” recepcion
social del 9 de diciembre empez6 a mediodia e incluyé una comida
a las cuatro de la tarde, con un protocolo mucho mis relajado,
no obstante que el mismo libertador Bolivar era quien presidia
la mesa. El festejo se desarroll6 con mucha soltura, en medio de
una escalada de brindis alusivos a la victoria en aquella batalla y a
sus principales protagonistas: el libertador Bolivar, el libertador
Sucre y los generales Santa Cruz, Alvear y Olafieta, ya citados,
ademds del general Eustaquio Antonio Diaz Vélez, entre otros,
expresando “gratitud al ejército Libertador, prosperidad y gloria
para la América”.> Hubo una segunda comida por la noche, esta

253 El Cindor de Bolivia, Chuquisaca, edicién extraordinaria, “Las fiestas de
Ayacucho”, 10 de diciembre de 1825, p. 1.

254 Ibidem.

255 Ibidem.
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vez ofrecida por el mariscal Sucre para agasajar a los militares
vencedores en Ayacucho; aquello parecia mds un almuerzo de ca-
maraderia militar que una recepcién oficial. El baile también fue
un componente destacado de la recepcién; estuvo impregnado de
mucho buen humor?*¢ y dur6 hasta las seis de la mafana.

Ese escenario festivo, en apariencia frivolo, recibié una
alta carga simbdlica por la presencia de los actores principales
del proceso de independencia, reforzada con la representacion
pictérica de ellos. Asi, las paredes de la sala principal del antiguo
Palacio Arzobispal, ocupado como sede presidencial por Sucre, y
representado en una litografia original de Alcide D’Orbigny en
la que también se muestra la plaza mayor de Chuquisaca, estaban
decoradas con los denominativos de las capitales de las republicas
americanas y con los nombres de los jefes y de los oficiales “que
mis se han distinguido durante la revolucién”.”” En esa sala se
habian colocado, en cambio, los retratos de Bolivar y de Sucre,
sosteniendo, en el primer caso, los estandartes de Colombia, de
Pert, de las Provincias Unidas del Rio de la Plata y de Chile, v,
en el segundo caso, las banderas de Inglaterra, Estados Unidos,
Meéxico y Guatemala, que aludian a la emancipacién americana
y al suefio bolivariano de una América grande; Bolivar aparecia
como un triunfador romano coronado de laureles, recurso pict6-
rico habitual de principios del siglo XIX. Dichas imdgenes eran
reforzadas con los discursos pronunciados por los invitados:

[...] nuestras armas triunfantes [...] desde el Orinoco al Potosi sean
el sostén de las leyes que hemos conquistado, para que los pueblos la

256 Se trat6 de una gran “variedad de danzas tanto de origen europeo, como el
minué, la contradanza, las cuadrillas, gavota, lanceros por una parte, y las
danzas nacionales y bailes de tierra como el chambé, guachambé, la petor-
quina, el amor fino, el cielito, la moza mala, la mariquita, mistura limeia,
nueva condicién, ondd, zamacueca, bailecito, la samba, el pericon, etc.”.
Véase Beatriz Rossells, “Las danzas de la independencia y su proyeccién
en el siglo XIX y XXI”, Khana, 60 (2009), pp. 283-291.

257 El Cindor de Bolivia, Chuquisaca, edicién extraordinaria, “Las fiestas de
Ayacucho”, 10 de diciembre de 1825, p. 1.
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disfruten [las leyes] bajo sus sombras [...] [El] pabellon de Colombia
flameard en todo el universo si el Libertador nuestro padre y guia
nos lo manda.?*8

Los mensajes estaban dirigidos a fortalecer una imagen cen-
tralizadora de los libertadores de Hispanoamérica como fuente del
poder revolucionario que otorga libertad y justicia a los pueblos y
a los ciudadanos americanos. Asimismo, exaltaban la fecha del 9 de
diciembre, proclamada como el Gran Dia en la historia del pais,
otorgindole una cierta valoracion sacralizadora: “A ti la América
debe su redencién: el mundo entero te contempla como al dia
en que la libertad, la justicia y la razén vencieron al crimen y la
maldad”.?® El pueblo de Chuquisaca fue participe activo de los
festejos, aprovechando cada oportunidad para vitorear con entu-
siasmo a Bolivar, cuando salia del palacio, cuando pasaba por la
plaza o cuando se dirigia a la iglesia acompafiado por la comitiva.
Igual que en el palacio, en la plaza principal se comi6 y se bebi6
“muy a su gusto”, aunque “con abundancia excesiva”.?®® La comida
estuvo amenizada por varias mojigangas y pantomimas preparadas
por los artesanos, que también siguieron hasta la noche. Al igual
que ocurri6 con los generales de la Roma antigua, que costeaban
la fiesta en la que participaba todo el pueblo, el generoso Bolivar
asumi6 los gastos de ese grandioso festejo de la victoria.

Ese mismo afio, en otras ciudades, entre ellas Potosi, La Pazy
Santa Cruz, también se realizaron festejos con motivo del aniver-
sario de la Batalla de Ayacucho, que poco se diferenciaron de los
festejos coloniales: se mantuvo la reverencia a las imdgenes reales,
se exhibieron los retratos de Bolivar y de Sucre en los centros
urbanos, y los “vivas al Libertador y al gran héroe de Ayacucho
fueron repetidas durante todas las fiestas en las que ha reinado
la alegria propia de las almas embriagadas con el placer de verse

libres”.?6! En Potosi se continué con la costumbre colonial de

258 Ibidem.
259 Ibidem.
260 Ibidem.
261 Ibidem.
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exponer los retratos en los carros triunfales, en tanto que en La
Paz “sacaron en triunfo por las calles [...] a los que el inmenso
concurso vitoreaba”.?? En todas las principales ciudades de Bolivia
se realizaron misas, tedeums, corridas de toros y, por supuesto,
bailes. El signo de la época fue la exhibicién de la bandera boliviana
y de las banderas de los demais Estados americanos.

En 1826, se pretendi6 festejar el aniversario de esa batalla
con la misma pompa del afio anterior. Sin embargo, la celebracion
perdi6 el brillo y parecia, mds bien, una celebracién colonial, con
desfile de corporaciones y de empleados publicos en el Palacio
de Gobierno, y misa de gracias en la catedral, con la asistencia
del presidente de la Repiblica y de los ministros de Estado. La
parte ludica del festejo fue mucho mds variada; “lo mas lucido de
Chuquisaca” participé en los bailes nocturnos organizados por
los estudiantes del Colegio Junin y también hubo funciones de
teatro representando la tragedia “Dido” y la comedia “Las damas
apuradas”. Para el pueblo se “dispuso una comida abundadisima”,
acompafiada de mojigangas, bullicio y el gran nimero de personas,
entre las que “se distinguian el Presidente de la Republica y los
vecinos mds respetables”.?® Los toros, las danzas, los rompeca-
bezas y las competencias de la sortija fueron diversiones lidicas
del festejo popular.

Afos mds tarde, también se pretendié que la conmemoraciéon
de la Batalla de Ayacucho fuera una celebracién panamericana y,
con ello, que todo habitante del continente americano festejara
ese dia “que fij6 para siempre la independencia americana”.?®
El discurso dominante era conmemorar a las “victimas santas de
Ayacucho” y bendecir su memoria; se comparaba esa batalla con
la de Austerliz (ganada por Napoleén en 1805), pero “mucho
mds brillante”.?®* La parte importante del festejo consistia en
exaltar y en expresar gratitud y admiracién hacia el presidente

262 Ibidem.
263 Ibidem.
264 El Iris de La Paz, La Paz, 13 de diciembre de 1835.
265 Ibidem.
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de la Republica, el general Santa Cruz, como héroe que “dirige y
custodia nuestros destinos”, y hacia Antonio José de Sucre por “las
virtudes del vencedor de Ayacucho y fundador de la Republica”.26¢

Esos primeros afios también se festejé el aniversario de la
Batalla de Pichincha (24 de mayo de 1822), muy en relacién
con la trayectoria militar del mariscal Sucre en Ecuador y parte
constituyente de las victorias militares republicanas. En 1826, es-
tando en Chuquisaca, Sucre ofreci6 un convite para conmemorar
esa batalla. En la celebracion, “todos se dirigieron a hacer votos
por la unién y felicidad de las nuevas Republicas, por la gloria
de Bolivia, por el Libertador, por el vencedor de Pichincha y
el acierto del Congreso Constituyente”.?*” Aquel afio, como la
fecha conmemorativa coincidia con la instalacién del Congreso,
el libertador Sucre organizé un baile en el Palacio de Gobierno
(antes Palacio Arzobispal) para solemnizar los eventos; €l mismo
fue entonces agasajado por la élite chuquisaquefia, por aceptar el
mando supremo de la Republica. La ceremonia de posesion del
nuevo presidente de Bolivia por el Congreso fue seguida de tres
dias de fiesta popular.

La conmemoracién de la Batalla de Junin, en cambio, fue
decreciendo paulatinamente y la propia fecha del 6 de agosto fue
cambiando de significado en el tiempo. De hecho, en 1827 ya se
aclaraba que se trataba de la celebracién del tercer aniversario de la
Batalla del Junin y del segundo aniversario de la independencia de
Bolivia, razén esta dltima por la que el acontecimiento era calificado
como el Dia de Bolivia, reforzando la memoria de Bolivar por medio
de nuevos rituales. Ese aflo es memorable porque el mariscal Sucre
(presidente de la Repiblica de 1825 a 1828) y los ministros partici-
paron en la colocacién en la plaza mayor de la piedra fundamental
de la piramide decretada por la Asamblea General en memoria de
Bolivar, “que siendo un monumento inmutable, recordari la gratitud

eterna de los bolivianos hacia el Padre de la Patria”.268

266 Ibidem.
267 El Condor de Bolivia, Chuquisaca, 28 de mayo de 1826.
268 El Condor de Bolivia, Chuquisaca, 9 de agosto de 1827.
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Los autores de la relacion de fiestas por el Dia de Bolivia en
1927, que fue publicada por el periédico E! Condor de Bolivia en
agosto de ese afio, se esforzaron en decir que “Ni la patria de los
brutos ni la de Washington recuerdan con mas dignidad la memo-
ria de sus fundadores que la hija de Bolivar a su ilustre padre”.?®
Asimismo, dirigiéndose al libertador Bolivar, escribieron: “;Héroe
inmortal [...] escuchad las voces festivas que desde los nevados
Andes os dirige el pueblo de vuestro corazén”.?’’ Ese mensaje fue
reforzado por sermones durante el tradicional tedeum y en los
discursos dados en el palacio presidencial. Por lo demis, el regocijo
publico por el tercer aniversario de la Batalla del Junin y el segun-
do de la independencia de Bolivia poco se diferenci6 de similares
testejos de la Colonia. Al respecto, la prensa de la época registr6
bailes en el Palacio de Gobierno de “las sefioras respetables de la
capital”, fuegos artificiales en la plaza publica, corridas de toros
y carreras de cintas, eventos a los que “concurrieron los vecinos
mids respetables muy bien montados y lucieron su habilidad”.?”!
Por otra parte, “el rompecabezas siempre atractivo para la plebe
también tuvo muchos devotos [...]. Los indios que son natural-
mente frios dejaron su apatia en estos dias y con mojigangas y
danzas tomaron parte en las fiestas”.?’?

Durante el gobierno del presidente Santa Cruz, la fiesta del
6 de Agosto fue propuesta como una de las grandes fiestas civicas
de la nacién; sin embargo, en ciertos momentos histéricos, la ce-
lebracién tuvo algunas alteraciones. En 1829, por ejemplo, debido
al conflicto entre Pert y Bolivia, se lamentaba:

[...] cudn doloroso ha sido para los buenos americanos ver que al
tiempo mismo que los valientes de Ayacucho celebraron en el afio
[18]28 el triunfo de sus fuerzas convidadas, jse preparaban con
encarnizamiento a derramar la misma sangre que bullia en el afio
[18]24 contra nuestros antiguos dominadores!?”?

269 Ibidem.
270 Ibidem.
271 Ibidem.
272 Ibidem.
273 ElIris de La Paz, La Paz, 29 de noviembre de 1829.
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En 1835, el mismo 6 de agosto, fueron festejados “los felices
y gloriosos sucesos de nuestra campafia en Perd y la proxima es-
peranza de ver coronada con el mejor éxito esta noble y grandiosa
empresa”.?’* Tiempo después, se intenté instaurar una gran fiesta
civica inica en conmemoracion de la Batalla de Yanacocha y de la
Batalla de Socabaya. El argumento fue que:

[-..] lamultiplicidad de las fiestas civicas que se celebran en la Repu-
blica perjudica notablemente a los ciudadanos, distrayéndolos de los
trabajos ordinarios y privindolos de sus productos [y que] la misma
frecuencia de estas funciones debilita el entusiasmo con que deben
celebrarse los gloriosos sucesos a cuya memoria estin consagrados.?”

Se estableci6 asi un nuevo aniversario para perpetuar el re-
cuerdo de los gloriosos triunfos de Yanacocha y de Socabaya, con
una duracién de tres dias y con todas las solemnidades posibles,
desde el 8 de septiembre; los demds aniversarios en la Republica
quedaron reducidos solo a la funcién de la Iglesia. Igualmente, se
instituy6 que las erogaciones establecidas en el articulo unico de
la ley de noviembre de 1826 serfan efectuadas solamente para esa
nueva unica fiesta.’® Es posible que el motivo de esa determinacién
fuera la indiferencia general con la que los habitantes de Bolivia
festejaron el primer aniversario de la Batalla de Yanacocha, pues-
to que hasta ese momento la fiesta mds importante habia sido la
de la Batalla de Ayacucho. Acerca del desgano y de la apatia que
rein6 en La Paz durante la primera conmemoracién de la Batalla
de Yanacocha, en un articulo de prensa se dijo que se esperaba:

[...] ver cosas grandes y de mucha novedad, pues era muy regular
que aqui [en La Paz] mis que en ninguna parte se recordase con en-
tusiasmo este dia tan memorable [...] dia en que recibi6 en bautismo

274 ElIris de La Paz, La Paz, 13 de diciembre de 1835.

275 Ellris de La Paz, La Paz, 23 de octubre de 1836. El Decreto Supremo s/n
(Feriado Nacional), emitido en Chuquisaca el 1 de octubre de 1836, esta-
blecia una gran fiesta civica para el 8 de septiembre y reducia a ella todas

las demas festividades de la Republica.
276 ElIris de La Paz, La Paz, 23 de octubre de 1836.
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de fuego, con tan buen éxito, nuestro valiente ejército, cubriéndose
de gloria inmarcesible con un triunfo tan completo.?”’

Se critico a la poblacién que el festejo tan solo se redujera a
cerrar tiendas y a poner las colgaduras. Esos vaivenes entre distintas
fechas concluyeron durante el periodo gubernamental de Manuel
Isidoro Belzu (1848-1855), quien defini6 celebrar el 6 de agosto
como la fiesta patria por encima de todas las demds, haciendo
hincapié en la firma del Acta de la Independencia y obviando el
caricter bélico de esa fecha relacionada con la Batalla de Junin.

La figura del héroe

En los primeros afos de la Republica, Bolivia se valia de los re-
cursos simbélicos elaborados durante la dominacién espaiiola,
proyectiandolos sobre la figura del héroe. En la prensa se decia:
“Lo tnico que quiere Bolivia, lo tinico que pretende es que los dias
del restaurador se eternicen”.?’® Segun el discurso de la época, los
héroes poseen virtudes, valor, pericia y prudencia, “colocados en
grado eminente”; el valor del heroismo se manifiesta “exponiendo
la vida” y va acompafiado de una sabia conducta, de justicia “con
respeto a los suyos y a los extrafios”, y también de eminencia,
libertad y fidelidad a su palabra.?”

El repertorio simbélico-ideoldgico de la joven republica se
valfa de las comparaciones y de las metiforas del mundo antiguo, de
la época medieval y hasta de los propios reyes espafioles, insistiendo
en aquellos personajes importantes de la historia que llegaron al
poder por sus propios esfuerzos y cuyas hazafias contribuyeron a
la conquista y a la ereccién de nuevos Estados. No es casual, por
tanto, la eleccién de personajes historicos para demostrar que
“Bolivar es un fenémeno en los anales de la humanidad”.?®® En

277 Ellris de La Paz, La Paz, 7 de agosto de 1836.
278 ElIris de La Paz, La Paz, 23 de noviembre de 1834.
279 ElIris de La Paz, La Paz, 13 de noviembre de 1836.
280 EllIris de La Paz, La Paz, 18 de mayo de 1834.
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esa direccion, en algunos sermones y en los articulos de prensa se
nombraba al general Santa Cruz como el padre del bien y de la
prosperidad o el gran ciudadano y restaurador de la patria, mos-
trandolo como instrumento de la Providencia divina, como un
inmortal “con un alma templada en el sacro fuego de la libertad”.?*!
Al igual que en los sermones otrora dedicados a los monarcas
espafioles, se elogiaba a los presidentes bolivianos como “astros
del dia” y se hacian comparaciones con los personajes biblicos,
incluso con Cristo. Para los contemporineos, el general Santa
Cruz representaba a un buen padre, a un buen ciudadano y a un
magistrado integro, sucesor y heredero predestinado a consumir
el proyecto del libertador Bolivar: “enfrentar el despotismo y la
anarquia, establecer el orden y la paz, dar garantia a los pueblos
y respetabilidad a los gobiernos”.?®* A la esposa del general Santa
Cruz, en tanto “presidenta” de Bolivia, compaifiera del héroe y del
padre de la patria, se la denominaba “madre de la patria, tierna
madre de Bolivia”?** y se la condecoraba con los adjetivos “majestad
y dulzura, la moderacién y las gracias, el talento y el candor, la
fuerza de la virtud y los embelesos de la amabilidad”.?®* A su vez,
los estudiantes de los colegios pronunciaban discursos en su honor,
describiéndola como una mujer “constituida entre los deberes de
la esposa y las ternuras de una madre”, predestinada a “dulcificar
las fatigas del padre de la patria”.”®

El nuevo aparato propagandistico republicano fue ganando
nuevas posiciones, aprovechando el ya conocido lenguaje discur-
sivo y visual de los reyes espaioles. Es indudable, en tal sentido, el
uso de simbolos y de ideas propagandisticas propios de la Colonia,
visibles en el reciclaje y la reutilizacion de la serie de cuadros de los
reyes incas y espafioles. Después de la independencia, el mensaje
realista de esos cuadros sufrié una profunda modificacion. Como
ocurriera con los retratos de los monarcas espafoles, los retratos de

281 ElIris de La Paz, La Paz, 30 de noviembre de 1834.
282 EllIris de La Paz, La Paz, 11 de abril de 1837.

283 Ellris de La Paz, La Paz, 24 de julio de 1830.

284 Ibidem.

285 Ibidem.
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Bolivar y de Sucre fueron expuestos en las procesiones. La repre-
sentacién de la secuencia entre la Monarquia inca y la Monarquia
espafiola fue sustituida por la de Bolivar, en tanto que la de los reyes
espafioles, desde Carlos I, fue reemplazada por la de los proceres
de la independencia.?® En la década de 1825 a 1835, los pintores
europeos y americanos realizaron los retratos de los libertadores
y de los presidentes bolivianos; Bolivar fue retratado por el inglés
Francis Drexel y Santa Cruz por el ecuatoriano Manuel Ugalde.
Posteriormente, fue creada una galeria de presidentes de Bolivia,
por encargo del primer mandatario José Ballividn (1841-1847).2%
Por otra parte, la imagen real divulgada en la época colonial me-
diante monedas acufadas con la efigie del rey, fue reemplazada
por laimagen de Bolivar y, después, se incluy6 la de los posteriores
presidentes de Bolivia.

En ese contexto de asignaciones simbdlicas, las fechas de na-
cimiento de los padres de la patria Bolivar y Sucre, y también de
los presidentes, fueron incluidas como los acontecimientos mas
importantes del calendario festivo de los primeros afos de existencia
de la Republica de Bolivia, al igual que otrora lo fueron los aniver-
sarios natales de los reyes de Espafia. Durante las celebraciones de
cumpleafios del héroe fundador de la patria, se repetian los rituales
con raices en el antiguo régimen. Por ejemplo, las misas de gracias
en honor a Bolivar conservaron el mismo orden y contaron con la
asistencia del Gobierno, de las corporaciones y de los funcionarios
publicos; y su busto fue colocado bajo el dosel de la sala del Con-
greso, costumbre arraigada durante la Colonia, cuando los retratos
de los reyes eran colocados bajo el dosel en simbolo de sacralidad
y de preeminencia sobre el resto de los mortales. Afios mds ade-
lante, en 1834, el festejo del cumpleafios de Bolivar adquirié un
significado atin mds especial: ese dia, 28 de noviembre, se jur6 a la
Constitucion politica de Andrés de Santa Cruz.

286 José de Mesay Teresa Gisbert, Holguin y pintura virreinal en Bolivia, Editorial
Juventud, La Paz, 1977.

287 José de Mesay Teresa Gisbert, “La cultura en la época del Mariscal de Santa
Cruz”, en Vida y obra del Mariscal Andrés de Santa Cruz y Calabumana, t. 11,
lib. 3, Casa Municipal de la Cultura “Franz Tamayo”, La Paz, 1976.
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En cuanto al nacimiento del general Santa Cruz, este fue
calificado como “el dia en que sali6 a la luz un genio destinado
por la providencia para ser el restaurador de Bolivia”, para ser el
“mejor de los hijos de Bolivia, que con tanto acierto, seguramente
por su visible proteccion rige los destinos de la patria”.?®® También
se decia que “el sol no debia apartarse de é1” y que “el capitin
general restaurador de la patria debia ser inmortal”.?*’ Los peri6-
dicos de la época no escatimaron en recursos de redaccién para
destacar la importancia de celebrar tal acontecimiento y asegurar
que cada aflo aumentara “el jabilo de los bolivianos por este dia
memorable”, porque “el aniversario del que es padre de la patria
merece las bendiciones del filésofo y del ciudadano [...] después
de haber peleado por la causa comin de América”.?” Los festejos
incluian, en todos los rincones de Bolivia, “sencillas pero patéticas
demostraciones con todo el entusiasmo de la virtud y del placer”,*”!
pero la prensa pacefia aseguraba que en La Paz era donde se de-
mostraban las mis “ardientes y sinceras” manifestaciones, por el
hecho de ser una ciudad con “especial gloria” y por haber sido
cuna del general Santa Cruz.?”?

En las celebraciones de cumpleaios organizadas para el presi-
dente Santa Cruz, estaban también presentes los principales rasgos
del programa establecido en honor al rey. Algunos elementos
simbolicos indispensables en la ocasién eran la concurrencia del
pueblo, los repiques de campanas, la iluminacién nocturna y los
especticulos de fuegos artificiales. Tales elementos se constitu-
yeron en parte fundamental del lenguaje politico republicano, el
cual definfa y caracterizaba los diferentes escenarios urbanos, entre
ellos las calles y las plazas, ademds de dar significacién politica,
religiosa o social en dmbitos como los templos, los cabildos y las
prefecturas, convertidos en el principal soporte de los programas
emblematicos. En general, esos festejos se prolongaban por tres

288 ElIris de La Paz, La Paz, 2 de diciembre de 1832.
289 Ibidem.

290 El Iris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1830.
291 ElIris de La Paz, La Paz, 2 de diciembre de 1832.
292 ElIris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1833.
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dias consecutivos y tenian en comun con la época colonial que las
calles se engalanaban con arcos, colgaduras y banderas.?”

El dia especifico del cumpleafios del general Santa Cruz, se
efectuaba una descarga completa de artilleria y de infanterfa, y con
el repique general de campanas se anunciaba su nacimiento. Lo
mas importante de los actos festivos era el desfile, con una partici-
pacion reglamentada de las autoridades, las corporaciones civicas
y religiosas, y el vecindario. También se hacia un oficio religioso,
que era celebrado por el obispo de la Didcesis, en presencia de las
corporaciones urbanas. En ese oficio religioso se rendian honores
al agasajado mediante “canticos de alabanza y gracias al supremo
hacedor de las naciones por la conservacion del Jefe de estado”;**
si el presidente no estaba presente, lo representaba el prefecto
del departamento (que en su nombre recibia las felicitaciones
por parte de las autoridades), acompaiiado del presidente y de los
ministros de la Corte de Justicia, del comandante general y de los
representantes de la élite local. Luego del acto religioso, empeza-
ban los festejos populares para el homenajeado, que incluian las
tradicionales corridas de toros,*” costeadas por las autoridades de
la ciudad o por personas particulares, de las que se decia: “aunque la
civilizacién no estd muy de acuerdo con estos especticulos lo cierto
es que [son] los Gnicos que ahora proporcionan las diversiones al
pueblo”.?%¢ Les seguian las presentaciones de comedias o de dramas
preparadas “por unos ciudadanos aficionados”,*”” las maniobras
de la tropa y tanto los bailes como las “tocatas pastoriles” de los

artesanos y de los indigenas “engalanados segtn el uso del pais”.?”®

293 ElIris de La Paz, La Paz, 4 de diciembre de 1831.

294 El Iris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1830.

295 “Después de la fiesta religiosa hubo dos corridas de toros dadas por los
amigos de S.E”, El Iris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1833.

296 Las corridas de toros como “juego absolutamente peninsular no deberia ni
recordarse en las fiestas americanas, porque es inhumano y atroz, pero no
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297 ElIris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1833.

298 ElIris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1830.



122 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

La élite, por su lado, gozaba en el palacio presidencial de “una
espléndida mesa de once”, del “sarao bien concurrido™”y de las
6peras representadas en el teatro. El programa cultural republi-
cano, igual que en épocas anteriores, solfa ser muy suntuoso,’®
lo que llegé a suscitar criticas por parte de los contemporaneos,
como las del aldeano anénimo:

Empieza a nacer la Repiblica: el pueblo apura el arte y la elegancia
para explicar los sentimientos de su gratitud: hace pomposas de-
mostraciones al Héroe que afianza la independencia americana, al
que le presenta los trofeos del Ayacucho y al que pone en su mano
el olivo de la paz del Alto Perti y con este motivo ya se planta el
estandarte del lujo. Se empieza en los pueblos; las calles y plazas se
disputan el gusto y el primor en su gala y en sus ornamentos; dis-
poénese grandes banquetes en que nada se presenta que no se hayan
preparado con la delicadeza mis exquisita; se vacian centenares de
botellas de licor extranjero en otros tantos brindis, y se concluye
la funcién por destrozar y acabar con toda la cristaleria, lozas y
cuanto viene a la mano. Estd bien que los libertadores de la Patria
y sus propios hijos celebren con cuanta magnificencia pueden el
gran dia de su emancipacién politica, y otros, cuya memora debe
conservar la historia.’"!

Tan solo en algunas ocasiones el presidente estuvo en La Paz,
su ciudad natal, el dia de su cumpleafios. En ese caso, tomando el
modelo colonial para hacer presente al primer mandatario entre los
ciudadanosy para organizar campaiias de propaganda, se colocaba
suretrato a fin de rendirle culto: “se miraba su retrato colocado con
solemnidad, y ademds le retenfamos en nuestros corazones”.’”> En

299 ElIris de La Paz, La Paz, 2 de diciembre de 1832.

300 “Las fiestas de Ayacucho han sido muy bellas aqui. He gastado mds de 4.000
pesos en ellas fuera de los gastos publicos”, decfa Simén Bolivar. Véase la
carta de Simén Bolivar al general colombiano Francisco de Paula Santander,
en Roberto Querejazu Calvo, Chuquisaca 1538-1825, p. 132.

301 Ana Maria Lema (coord.), Bosquejo del estado en que se halla la riqueza nacional
de Bolivia con sus resultados, presentado al examen de la Nacion por un aldeano
hijo de ella afio 1830, Plural editores, La Paz, 1994, p. 36.

302 El Iris de La Paz, La Paz, 14 de diciembre de 1834.
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1834, entre los clamores de “vivas”, el busto del presidente Santa
Cruz fue llevado a un anfiteatro decorado para las circunstancias; al
mismo tiempo, su retrato, “asociandole con nuestro bello pabellén
tricolor”,*® fue conducido por los ciudadanos por todas las calles.
Al anochecer, aquel busto fue transportado a la Casa del Gobierno
y durante dos dias sucesivos se repiti6 esa escena:

[...] y en este acto todo el pueblo reunido miraba con un silencio
respetuosos la imagen del autor de sus bienes, y parecia contentarse
dentro de si mismo para contemplar que la naturaleza apuré todos
los recursos de su omnipotencia al crear un genio tan extraordinario
asombroso.’™

En la recién creada ciudad boliviana La Mar, el retrato del
presidente de la Republica fue colocado en la plaza mayor, mientras
que otro retrato proporcionado por el Juzgado de Comercio “se
condujo por las calles de la ciudad con la musica de tropa y crecida
comitiva repitiéndose siempre las aclamaciones y vivas al Jefe del
estado”.*” Los festejos de cumpleafios en honor del presidente
Santa Cruz se efectuaron en esa nueva ciudad segin el mismo
formato teatralizado de otras ciudades de Bolivia. De ello se decia:
“Sabemos que el plausible aniversario del 30 de noviembre ha sido
igualmente solemnizado en la provinciasy catorce departamentos
con juegos de toros y otras demostraciones de alegria”.’% A su
vez, el nacimiento de la hija del general Santa Cruz fue celebrado
como antes se celebraba el nacimiento de las princesas y de los
principes espafioles. En el bautismo de la nifia, como en un acto
oficial acompanado del repique de campanas y de salvas de artille-
ria, estuvieron presentes todas las corporaciones y los vecinos mas
notables de la ciudad; el pueblo también participé en los festejos y
recibi6 el dinero lanzado por la ventana del Palacio de Gobierno,
segun la costumbre establecida desde la Colonia.’”’

303 El Iris de La Paz, La Paz, 8 de diciembre de 1833.
304 E! Iris de La Paz, La Paz, 23 de noviembre de 1834.
305 Ibidem.

306 Ibidem.

307 ElIris de La Paz, La Paz, 15 de enero de 1837.
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Las exequias funebres fueron otra prestacién conmemorativa
de la Republica conforme al repertorio festivo colonial. Asi, las
consagraciones a la memoria de los héroes americanos Bolivar y
Sucre se realizaron mediante rituales fiinebres casi similares a los
de la celebracién de las honras a un monarca difunto, que inclufan
la construccién del catafalco simbdlico y el desfile finebre de las
corporaciones civiles y militares. Después de la muerte de los pa-
dres de la patria, en Bolivia se procedi6 a los actos finebres para
conmemorar la memoria de cada libertador.

Por la muerte de Bolivar, ocurrida en diciembre de 1830 en
Santa Marta (Colombia), el 31 de mayo de 1831, en la catedral
provisional de La Paz, se construy6é una “tumba sencilla, pero
patética que representaba en medio de cuatro columnas el elevado
sepulcro del Libertador”;*® ese simbélico catafalco se constituy6
en el centro de las honras finebres littirgicas. De la misma manera
que se hizo en ocasioén de la muerte de los monarcas en América,
las exequias para Bolivar se representaron integras, ante el catafalco
vacio que simulaba su presencia. Ademas de ese ritual simbélico,
se desarroll6 otro ritual finebre en el Palacio de Gobierno y en el
templo, acompafiado por el triste taiido de las campanas, el estré-
pito del caiién y las descargas de la tropa. El presidente de la Re-
publica y las corporaciones civiles y militares desfilaron del palacio
al templo, precedidos por la columna de la Guardia Presidencial,
acompanada por el Batallén Primero de Linea, la Guardia Nacional
y el Escuadrén de Guias; esa indudable e importante presencia de
los elementos militares en el desfile aludia al difunto como repre-
sentante de la casta militar. En cuanto al discurso del obispo de la
Didcesis, este remarcé la grandeza de los talentos, de las virtudes
y de las acciones heroicas del difunto padre de la patria en “favor
de las causas de su América”.**? Por tltimo, los actos ceremoniales
también estuvieron acompaiiados de publicaciones en los peridicos
de la época, en concreto de poesias dedicadas al héroe y de articulos
con datos bibliograficos y hechos épicos y gloriosos.

308 ElIris de La Paz, La Paz, 12 de junio de 1831.
309 Ibidem.
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En septiembre de 1831, la Asamblea General Constituyente
de Bolivia emiti6 un decreto instituia, por la muerte del mariscal
Sucre, luto nacional de dos meses, desde el 7 de octubre hasta el
7 de diciembre, argumentando que su muerte merecia “un testi-
monio publico del dolor nacional” y que su memoria, “grata a los
bolivianos”, debia “perpetuarse de generacién en generacion”.’1
Ese decreto también establecia la obligacién de las autoridades y
de las corporaciones, acompaiiadas por el Ejército y por la Guardia
Nacional, de participar en las honras finebres en las catedrales y
en los templos parroquiales de la Republica el dia de la antevispera
de la gran Batalla de Ayacucho.’!!

La construccién del nuevo orden simbélico
y de la nueva ritualidad

Inmediatamente después de las guerras hispanoamericanas por la
independencia, sucedidas entre las dos primeras décadas del siglo
XIX, se produjeron “los primeros pasos de organizacién politica
de [los] Estados nuevos”.’? En 1825, en Bolivia, al igual que en
otras naciones americanas, se ensay6 un programa festivo, ademas
de un programa cultural, y se creé un conjunto de simbolos y de
emblemas. Los simbolos creados no solo marcaban el distancia-
miento de los signos y de las formas de la Monarquia espafiola,
sino que hacian referencia a las glorias obtenidas durante las
campaiias bélicas.

El gorro frigio y las figuras femeninas en el primer escudo
de Bolivia simbolizaban la libertad y la igualdad, dando con ello
a entender que la nueva republica era la heredera simbélica de la
Revolucién francesa, reflejada también en los elementos simbélicos
de otras naciones de América. Las banderas y los cailones anadidos

310 Ibidem.

311 EllIris de La Paz, La Paz, 25 de septiembre de 1831.

312 José Emilio Buructa y Fabiin Alejandro Campagne, “Los paises del Cono
Sur”, en Luis Castro Leiva y Francois-Xavier Guerra (coords.), De los
imperios a las naciones, Iberoamérica Ibercaja, Zaragoza, 1994, p. 349.
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durante las transformaciones del escudo boliviano resaltaban en su
tiempo un fuerte vinculo que unia al pais con su pasado glorioso
de la guerra de por la independencia, sus victorias y el sacrificio
de sus hombres por la libertad. Los nuevos simbolos patrios, que
inclufan la imagen del céndor, de la llama y del arbol de pan,
reafirmaban la relacion de Bolivia con el mundo americano.’!®

Bolivia empezé “el uso de antiguos materiales para construir
tradiciones inventadas de género nuevo para propdésitos nuevos;*!*
asi, se vali6 de las prestaciones simbélicas del pasado colonial con
fines propagandisticos, adecudndose a nuevos intereses politicos.
"Todas las variaciones del escudo boliviano, desde el primero creado
en 1825, incluian la imagen del Cerro Rico de Potosi, que desde
la época colonial simbélicamente representaba la riqueza de la
mineria de Charcas en la iconografia colonial y en las represen-
taciones festivas. El Cerro Rico no solo recordaba la fama que
Potosi tenia por entonces como centro de la economia colonial,
sino que resaltaba su importancia para la economia republicana;
su imagen, en combinacién con el signo solar que se incluy6 mas
adelante, simbolizaba la esperanza en el futuro desarrollo del pais,
relaciondndolo con la explotacion de las riquezas naturales. El
simbolo y la metafora solar, tan ampliamente convocada para la
representacion de la Monarquia espaiola, fue otra de las prestacio-
nes simbdlicas de la Republica de Bolivia, lo que se podia observar
en el escudo, en las medallas, en las monedas y durante las fiestas
civicas. Tristan Platt refiri6 que la importancia del simbolo solar
en los principios de la era republicana boliviana permiten entrever
una asimilacién entre Bolivar, el Sol y Cristo, asociados a la Virgen
del Gran Cerro de Potosi.

A mediados del siglo XIX, se profundizé el proceso de legi-
timacién politico-religiosa del régimen republicano en Bolivia,

313 Nancy Hancina Maldonado Pérez, Imaginarios y representaciones de los
recursos naturales en el escudo de Bolivar/Bolivia de 1825-1826. Mentalidades
y representaciones: una sintesis historica en el Escudo de Bolivia, Instituto de
Investigaciones Histéricas, La Paz, 2019.

314 Eric Hobsbawm y Terence Ranger, Invencidn de la tradicion, Critica, Barce-
lona, 2002, p. 12.
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debido a la milagrosa salvaciéon del presidente Belzu. El intento
de su asesinato en 1850 fue atribuido a la intercesién de la Virgen
de Carmen, que al afio siguiente fue declarada patrona de Bolivia.
Sin embargo, se sostiene que las referencias religiosas no fueron
elementos decisivos para la definicion de la conciencia nacional
boliviana, en comparacién con el proceso de constitucion de la
identidad nacional en México y el papel que cumpli6 la Virgen de
Guadalupe como icono nacional de ese pais.

En aquella época, también se establecieron nuevos rituales po-
liticos inspirados en el pasado. Durante el gobierno del presidente
Santa Cruz, se retom6 uno de los actos ceremoniales tipicos de la
Colonia: la consagracién de documentos importantes mediante
rituales politicos. Asi, para la consolidacién y la organizacién del
pais, en Bolivia fueron consagrados el Cédigo Civil, el Cédigo
Penal y la Constitucion Politica del Estado. En la época colonial,
las ceremonias mds destacadas eran la de recepcion de objetos
(pendones reales, monedas, sellos, escudos de armas) y la de con-
sagracién de documentos oficiales (cédulas reales, por ejemplo).
Las consagraciones eran realizadas por medio de un ritual de
obediencia y de sumisién a los documentos, que representaban
al rey en las colonias lejanas y constituian uno de los simulacros
de su monarquia. De la misma manera, con un ceremonial sacro-
profano, los documentos oficiales de la Republica de Bolivia se
constituyeron en soportes del poder republicano.

Para la publicacion del Cédigo Civil y del Cédigo Penal,
promulgados por el presidente Santa Cruz en 1831, se establecio
en La Paz un solemne acto politico de celebracion, en medio de
elaboradas estrategias rituales. El dia de la publicacién del bando,
se festejo con tres grandes salvas por la mafnana y otras tres por la
tarde.’”® El rol simbdlico asignado a esos documentos, asi como al
cortejo, adquirié todo el esplendor de las grandes celebraciones;
ese cortejo estuvo compuesto por todas las autoridades civiles y
militares, que pudieron presenciar la “sacralidad” que se les otorgd
a esos codigos emitidos por el gobierno republicano. El bando

315 ElIris de La Paz, La Paz, 21 de marzo de 1831.
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fue acompafiado por un secretario de la Corte de Justicia, los
musicos, la Guardia Presidencial y las tropas. La misa de gracias
se oficié con un solemne tedeum, ante la asistencia del presidente
de la Republica y de todas las corporaciones, convirtiendo asi ese
momento en un ritual politico-religioso claramente consagratorio.
En otras ciudades del pais, la celebracién también se revel6 como
un evento sacralizador por excelencia.’!®

La Constitucién Politica del Estado, otro documento impor-
tante de la Bolivia republicana, por decision de la Asamblea Ge-
neral Constituyente boliviana fue consagrada en una celebracién
solemne durante varios dias y como acto eminentemente nacional.
Para ese dia, se encarg6 al Poder Ejecutivo que la ceremonia de
festejo fuera practicada “con toda la pompa y majestad”.>'” Ante las
autoridades civiles, eclesiasticas y militares, reunidas en el palacio
presidencial y vestidas con traje de etiqueta, se hizo la presentacion
puablica del documento constitucional. Durante la ceremonia, el
presidente Santa Cruz llevaba la Constitucién hacia el pecho,
otorgando a ese objeto una connotacién sagrada y venerada en
tanto simbolo central del poder republicano.

Esa sacralizacion se acentu6 todavia més al dia siguiente de la
publicacidon, cuando el presidente de la Republica, con la Consti-
tucién apoyada en el pecho y acompaiiado por la comitiva de las
autoridades, asisti6 a la misa de gracias. Al entrar y al salir de la
iglesia, la Constitucién, como objeto sagrado, fue llevada bajo el
palio, igual que antes se llevaba el sello real. En la iglesia, se llevo
adelante una gran liturgia legitimadora del sistema de poder, la
cual sacralizaba el documento de la Constitucién como parte del
programa ceremonial. El discurso politico pronunciado por el
obispo, el eclesidstico de mas dignidad, fue el mensaje simbdlico
que recibieron los espectadores y reflejaba la persuasion politica de
las autoridades eclesiasticas. Al concluir la misa, se efectu6 un ritual
politico de juramento de los ciudadanos a la Constitucién, bajo
la férmula siguiente: “Jurdis por Dios, y estos Santos Evangelios,

316 El Iris de La Paz, La Paz, 3 de abril de 1831.
317 EllIris de La Paz, La Paz, 21 de agosto de 1831.
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guardar la Constitucién Politica de la Republica Bolivariana,
sancionada por la Asamblea General Constituyente...”.’!® La
representacion del libro sagrado y la sefial de la cruz de quienes
juraban convirtieron esa ceremonia en un ritual “tan augusto” y lo
revistieron de un significado consagrado. La presencia del Ejército
y de la Guardia Nacional en las calles por donde la autoridad civil
llevaba la Constitucion, la presentacion de las armas y las salvas
de la artilleria en los dias de publicacién y de juramento simbo-
lizaban la predisposicion de los militares a defender, proteger y
salvaguardar el texto republicano sagrado. Ese acto se desarroll6
con el mismo libreto en todas las capitales de departamento de
Bolivia, donde los actores principales fueron los prefectos y la élite
provincial, y donde, ademas, la Constitucion era leida en voz alta
en lugares publicos “con la pompa correspondiente”.’!”

La instalacién de la Asamblea Nacional de 1831 también
se celebr6 en un acto ceremonial e importantes elementos de
ritualidad, entre ellos la misa de gracias. En su discurso, el dedn
de la catedral elogi6 a quienes desempefiaban el poder y pidié
el amparo de sus acciones por parte de la divinidad, haciendo
alusion a “la protectora influencia de los cielos en las empresas
de los hombres por la justicia y por el bien de la humanidad”.??°
Como parte de la ceremonia, el presidente Santa Cruz fue acom-
panado por una comisién de la Asamblea Nacional en su paso
por las calles de La Paz. Afios mds tarde, en espacios publicos
consagrados, se realiz6 un ritual de juramento a la Constitucién
Politica del Estado reformada, terminando todo con la misa de
gracia en la iglesia. En la capital de la Republica, el acto de jura
se desarroll6 en el salon del Palacio de Gobierno, ante el vicepre-
sidente; el juramento en cada ciudad capital de departamento se
hizo ante su prefecto, mientras que en las provincias se desarrolld
ante su corregidor.’?!

318 Ibidem.

319 Ibidem.

320 Ellris de La Paz, La Paz, 17 de julio de 1831.

321 ElIris de La Paz, La Paz, 7 de diciembre de 1834.
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Otro acto importante en el escenario del poder teatralizado de
la Reprblica consisti6 en el ritual de jura a la bandera nacional, acto
con el que se prometia “defender los bellos colores que simbolizan
la independencia de su patria”.’?? Ese juramento a la bandera por
parte de las tropas del Ejército iniciaba con una misa solemne en
la catedral, donde asistian las corporaciones, y terminaba con la
descarga de fusiles como acto especifico militar. En las plazas, la
bandera era colocada en el centro y las tropas procedian a su ju-
ramento. A la demanda de jura: “;Jurdis conservarla y defenderla
con todos vuestros esfuerzos?”, las tropas juraban vencer o morir
y no rendirse jamds.*”

Conclusiones

El espacio urbano colonial en general y el de la ciudad de La Plata
especificamente, donde estaba ubicaba la Audiencia de Charcas
junto con el Arzobispado y el Cabildo, asi como el de la Villa Im-
perial de Potosi, se constituyeron en los escenarios de propagacion
de la unién entre Monarquia espaiiola y sociedad local por medio
de rituales politicos. Para el fin propagandistico en las ciudades y
en las poblaciones se utilizaron diversas manifestaciones de accion
ritual y ceremonial que escenificaban y reproducian cotidiana-
mente, en cada acto oficial, sobre todo a través de las fiestas, la
deificacién del rey.

En ese contexto colonial, el despliegue de la imagen real y la
presentacién publica del poder se desarrollaban mediante rituales
durante las entradas de los magistrados reales, los festejos de los
nacimientos reales, las juras a un nuevo rey, las celebraciones de
matrimonios reales, las exequias por la muerte de reyes, principes
y reales consortes, la conmemoracién de ciertas victorias militares,
las rogativas y las fiestas religiosas. La Iglesia figuraba como la ins-
titucion creadora y sancionadora de las pautas de comportamiento

322 Ellris de La Paz, La Paz, 26 de junio de 1831.
323 Ibidem.
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y de los valores sociales, de ahi su indudable protagonismo con
las ceremonias eclesiasticas, en las que las “misas politicas” y los
tedeums fueron los actos culminantes para glorificar el orden
politico imperante. Debido a que en las Indias el monarca reunia
en una mano las espadas espiritual y temporal, la afirmacién del
dominio de la Monarquia espafiola fue aprovechada también para
crear la figura del principe cristiano ideal, que debia cumplir los
deberes del soberano con el pueblo.

Los programas legitimadores en Charcas se correspondian con
la realidad particular del Virreinato del Peru. Eso se hacia visible
por medio de la pintura y de las representaciones teatrales de la
idea de sucesion entre los reyes indigenas y los reyes cristianos,
basada en la doctrina del #raslatio imperii por la cual se entendia
la transferencia de la potestad de los sefiores nativos en favor del
emperador de las Indias. Por otro lado, debido a la desaprobacion
generalizada de la conquista en toda Europa, la Monarquia de
Espaiia necesitaba desarrollar un argumento que legitimara la
continuidad de la presencia espafiola en América.

Las ceremonias de acceso al poder regio, al igual que el ritual
de juramento de los representantes del poder al nuevo rey, garan-
tizaban y exteriorizaban una actitud de lealtad de los vasallos, y
también reforzaban los vinculos de fidelidad y de amor personal
hacia el monarca. Con una naturaleza ideolégica, el mensaje que
se desprendia de tales ritos consistia en poner en relieve y hacer
visible para todos los habitantes una relacién de sumision entre los
vasallos y el rey, y la posicién de cada uno dentro de la sociedad
colonial. Los simbolos del poder adquirfan asi una vida indepen-
diente y asumian el caricter de fetiches que mejor encarnaban la
existencia del rey, a la vez que permitian hacerlo omnipresente.

Al mismo tiempo, la glorificacién del rey y la reivindicacion de
su prestigio creaban la necesidad de poner a prueba el poder, ince-
santemente, en parte mediante actos simbélicos que ejemplificaban
la sumisién. Las ceremonias permitian subrayar y consolidar el
poder de quienes las promovian y las organizaban, y hacer presente
al rey en practicamente todos los nicleos de poblacién relevantes.
Las ceremonias y los rituales politicos utilizados para la proyeccién
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de la realeza por los distintos cuerpos e instituciones coloniales
permitian demostrar su lealtad y su fidelidad al trono, manifestar
su autoridad y su estatus, y reforzar sus posiciones y los valores
jerarquicos. Con motivo de los festejos, todas las instituciones y
las corporaciones de las ciudades implicadas en las ceremonias se
movilizaban en busca de un fin comun: resaltar a la Monarquia
espafiola, y la casa que la representaba, para afianzar su vinculacién
con el trono. Las fiestas reales permitian a los sibditos formar una
comunidad simbélica con el rey lejano, a la vez que afirmaban la
incomparable supremacia de la majestad.

La ausencia del rey fue compensada con la ficcién de que €l
era como el Sol, cuyos rayos llegaban a las provincias alejadas, lo
que le permitia hacerse presente en sus reinos y provincias, y estar
simultineamente en todos sus dominios. Simbdlicamente, el rey
estaba en sus dominios americanos a través de los documentos
oficiales (cédulas y cartas reales) y de las insignias (sellos, pendo-
nes y banderas), o plasmado en las imagenes (pinturas, medallas
y esculturas) presentes en lugares publicos y expuestas en fiestas,
entradas y ceremonias. La escenificacién y el reflejo del poder real
en la ideologia teatral de la época lo legitimaban por medio de
representaciones mitico-heroicas en fiestas, desfiles y ceremonias.
El programa propagandistico de la monarquia funcionaba también
mediante un permanente uso del ocio como vehiculo de cultura y
de politica. Los numerosos especticulos urbanos, entre torneos,
corridas de toros, juegos de caias, teatro, bailes y mascaradas, des-
bordaban los géneros tipicamente artisticos para terminar siendo
fiestas citadinas con grandes cargas propagandisticas.

A fines del siglo XVIII, al considerar los reinos de América
como simples colonias, el sistema de legitimacién del poder real
ya no era operativo. Aquello se expresd, sobre todo, en un cam-
bio radical de la imagen de las Indias, manifestado en una nueva
configuracién de la iconografia y de la ceremoniosidad regia. Du-
rante el largo periodo de guerras por la independencia, también
se desarroll6 un proceso de transformacion de la ritualidad y de
la simbologia colonial, acorde con las circunstancias y los cambios
por los que atravesaban Espafia e Hispanoamérica.
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Ya en el siglo XX, la creacién de un programa cultural repre-
sentado por un mundo de simbolos y de emblemas, tanto en el te-
rritorio de Bolivia (Audiencia de Charcas) como en otras naciones
latinoamericanas, empez6 durante los procesos de independencia.
Sin embargo, debido a que las guerras tuvieron un caricter pro-
longado, en ese periodo histérico fue desarrollada una verdadera
pugna de simbolos. En el caso boliviano, después de la guerra por
la independencia, concretamente en 1825, los simbolos creados
marcaron el distanciamiento de los signos y de las formas de la
Monarquia espafiola, como también la apropiacion del aparato
propagandistico real, incluyendo la exploracién de las ceremonias
publicas y de los rituales politicos.

El elemento de la fiesta en los inicios de la era republicana se
apropi6 de las celebraciones tipicas del mundo antiguo y colonial,
dandoles nuevos sentidos: las rogativas por la victoria del rey fue-
ron sustituidas por aclamaciones a los vencedores en las batallas de
la independencia; las ceremonias de recibimiento, otrora para las
autoridades reales, pasaron a ser para los libertadores y también
para los ejércitos libertadores; y las celebraciones de las fechas de
nacimiento de los héroes de la patria sustituyeron las que se hacian
para los miembros de la familia real.

La puesta en escena de esas primeras fiestas tuvo su sustento,
sobre todo, en la ritualidad, con elementos, objetos y rituales que
simbolizaban la victoria militar y la glorificacién para enaltecer a
los héroes. El ritual mis importante de juras frente al retrato del
rey fue sustituido por las juras frente a los retratos de los liber-
tadores; asimismo, el juramento al pendén real fue reemplazado
por el juramento a la bandera nacional.

En cuanto a las exequias ofrecidas en Bolivia al rey ausente y
la simulacién de su entierro mediante la construccién de timulos,
estas fueron apropiadas por medio de una ceremonia similar dirigi-
da a mantener viva la memoria de los libertadores, cuyos retratos,
de ahi en mids, pasaron a formar parte de los objetos sagrados de
la vida republicana. Claramente, los funerales para los mértires
imitaban los funerales reales.
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Por otra parte, el sello real, las cédulas reales y otros elemen-
tos simbdlicos representativos de la Monarquia espafiola fueron
desplazados por elementos propios creados por la nueva republica,
entre ellos los escudos, las banderas nacionales, el Cédigo Civil,
el Codigo Penal y las Constituciones republicanas, que fueron
sacralizados, venerados y rodeados de toda la pompa durante las
testividades civicas, enalteciendo y exaltando asi su rol politico.

Las misas politicas y los tedeums no perdieron importancia
con los vertiginosos cambios politicos de la etapa de transicion
de la colonialidad a la vida republicana. Al contrario, formaron
parte de los nuevos procedimientos politicos y rituales de la recién
formada Republica, siendo siempre el punto culminante y sublime
de las ceremonias politicas.

En su etapa temprana, el énfasis republicano estuvo puesto
en la celebracion conmemorativa de los triunfos militares y de sus
principales protagonistas. Afios después, conforme a la escala je-
rarquica de los valores simbdlicos republicanos, la conmemoracion
de la Batalla de Junin, en fecha 6 de agosto, consiguié primero
reemplazar la conmemoracién de la Batalla de Ayacucho, de fecha
9 de diciembre, y luego, a partir de la segunda mitad del siglo XIX,
paso a ser la fiesta nacional de Bolivia, resaltando ya no la batalla,
sino la firma del Acta de la Independencia que diera origen al
nuevo Estado republicano.



Rituales, ceremonias y simbolos
politicos como instrumentos
de propaganda en los primeros
afios de gobierno del MNR

(1952-1954)

Introduccién

En la década de 1950, el populismo en Bolivia estuvo estrecha-
mente vinculado con la Revolucion Nacional de 1952, a partir de
la cual se estableci6 un régimen que duré mds de un decenio. En
los paises latinoamericanos, el populismo comenzé a arraigarse
desde la década de 1930 y fue tomando diversas formas a lo largo
del siglo XX, como en los gobiernos de José Maria Velasco en
Ecuador, Lazaro Cirdenas en México, Juan Domingo Perén en
Argentina y Getulio Vargas en Brasil, entre varios otros. En la
actualidad, a ese tipo de gobiernos se los denomina neopopulismos.

La dimension del populismo latinoamericano ha suscitado
el interés de polit6logos y de socidlogos, generando a su vez una
extensa literatura politica dedicada a su estudio. Los trabajos cldsi-
cos de Gino Germani,! Torcuato Di Tella? y Octavio Ianni® sobre

1 Gino Germani, Politica y sociedad en una época de transicion. De la sociedad
tradicional a la sociedad de masas, Paid6s, Barcelona, 1962.

2 Torcuato Di Tella, “Populismo y reformismo”, en Gino Germani, Torcuato
Di Tella, Octavio Ianni, Populismo y contradicciones de clase en Latinoamérica,
Serie Popular, Ediciones Era, México, 1973, pp. 38-82.

3 Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase”, en Gino Germani, Tor-
cuato Di Tella, Octavio lanni, Populismo y contradicciones..., pp. 83-150.
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ese populismo en particular han influido significativamente en el
andlisis y en la comprensién de dicho fenémeno politico. Germani
y Di Tella conceptualizaron el populismo como formas de movili-
zacion sociopolitica referidas, en el primer caso, a los movimientos
populistas o nacional-populares de la época de transicion de la
sociedad tradicional a la sociedad urbano-industrial, al proceso de
secularizacién de la cultura y del comportamiento; y, en el segun-
do caso, a un movimiento politico con una importante influencia
partidaria y una participacién de amplios sectores populares. Esos
movimientos tuvieron una retdrica antioligdrquica sustentada en
la teorfa de la lucha de clases, que incluia las problematicas del
nacionalismo y del antiimperialismo, y hacia énfasis en la impor-
tancia del papel del lider que legitima la ideologia populista y la
capacidad de atraer a las masas y de incorporarlas al movimiento,
las cuales se encontraban marginadas de la vida politica. Segin
esos autores, el populismo terminé siendo definido como una
desviacion del régimen democratico.

De acuerdo con Ianni,* el Estado populista es el centro de
poder de un sistema de fuerzas heterogéneas y virtualmente an-
tagénicas, resultado de la combinacién singular entre el Estado,
el partido gubernamental y el sistema sindical. En el pacto popu-
lista, el sistema de poder Estado-partido-sindicato se apoya en la
coalicién de clases o de fuerzas politicas heterogéneas; ademads,
el gobierno populista estd obligado a establecer para las masas
las condiciones institucionales minimas para el ejercicio de la
ciudadania. En muchos casos, el liderazgo populista proviene de
las clases altas y medias con motivaciones anti-statu quo, y los par-
tidos populistas no cuentan con una doctrina precisa, sino que se
mantienen unificados en torno a un conjunto de reivindicaciones
sociales basicas o en un estado de entusiasmo colectivo inspirado
en los términos de simple justicia redistributiva. Uno de sus rasgos
importantes es el nacionalismo, basado en el sentimiento antia-
mericano: los lideres populistas describen el sistema derrumbado
como antinacional y se describen a si mismos como nacionalistas

4 Ibidem.
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que devolveran el pais al pueblo. Las reivindicaciones populistas se
expresan mejor por medio de un lider personificado y carismitico.

Desde hace mds de dos décadas, el populismo regresé al es-
cenario politico latinoamericano presentando una mezcla entre
antiguas y nuevas tendencias. Las nuevas tendencias son una
consecuencia de dos experiencias que, segin Ernesto Laclau,’
estan interrelacionadas: las dictaduras militares y el advenimiento
del neoliberalismo en la década de 1990, y la implementacion
de politicas de ajuste caracterizadas por la represion social y la
desinstitucionalizacién. La crisis de las instituciones publicas y la
proliferacion de los movimientos de protesta que canalizaron las
demandas sociales desencadenaron el proceso de movilizacién y
de politizacién creciente de la sociedad civil.

Las consecuencias del fracaso del proyecto neoliberal, a fines
de la década de 1990, provoc6 en muchos paises de Latinoamé-
rica un giro politico hacia la centroizquierda. Ese cambio en la
escena politica latinoamericana reanudé la polémica ya existente
con relacién al populismo, proporcionando, a la vez, significados
contradictorios en cuanto al uso de los conceptos de populismo y
de neopopulismo, e incluso acerca de la discusion sobre la compa-
tibilidad de los conceptos de neopopulismo y de neoliberalismo.

Algunos autores han sostenido que no hay politica sin algin
matiz populista y que las ideologias de la mas diversa indole, desde
el comunismo hasta el fascismo, pueden adoptar un sesgo popu-
lista. Esa idea es apoyada por Laclau, para quien el populismo “no
es un concepto negativo, y en segundo lugar no es algo que tenga
un contenido ideoldgico preciso, sino una forma de construir la
politica que puede tener contenidos ideol6gicos muy distintos”.6
Laclau es uno de los importantes pensadores de la izquierda con-
tempordnea, que revisité la experiencia politica populista, logré
renovar el pensamiento marxista actual y se destac6 como uno

5 Ernesto Laclau, “La deriva populista y la centroizquierda latinoamericana”,
Nueva Sociedad, 205 (2006), pp. 56-61.

6  Fernando Molina, “El peligro no reside en el populismo”, entrevista a
Ernesto Laclau para el periédico Pulso, 31 de marzo de 2008.
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de los principales tedricos del populismo del decenio de 1970,
retomando y reforzando ese anilisis tres décadas después.®

Para identificar el populismo, segiin Laclau, es imprescindible
analizar el discurso politico imperante, debido a que el populismo
siempre utiliza un discurso divisorio cuyo resultado es la fragmenta-
ci6én de la sociedad “entre los de arriba y los de abajo, cualquiera sea
el contenido ideoldgico de esa division”.” En la versién de Laclau,
el populismo existe cuando las identidades colectivas se constru-
yen en torno a la dicotomia los de abajo/los de arriba; es decir, la
reconstruccion politizada de identidades desarticuladas por medio
de un discurso que antagoniza el espacio social en dos campos
politicos dicotémicos permite constituir al pueblo (los de abajo)
en una nueva identidad popular opuesta a los grupos dominantes.

Desde la mirada de Laclau, en toda politica emancipatoria
hay una dimensién populista, aunque existen muchas formas de
romper con el statu quo existente. Es por lo que el populismo se
relaciona mds con un estilo de gobernar que con una ideologia
politica, dependiendo de cada tipo de sociedad; incluso es posible
que exista un populismo de derecha que absorba las demandas
sociales. Laclau insiste en que las formas del populismo actual en
Latinoamérica dependen de los arreglos institucionales diferentes,
debido a que los tipos de sociedades son completamente distintas.!”
Si bien hay varias experiencias en las cuales es posible encontrar
lo que él llama “formas populistas de hacer politica”,!! con gestos,
modos y simbolos tipicos del populismo, sin el contenido sustanti-
vo de este, se sostiene que si todo populismo es nacional-popular,
no toda politica nacional-popular es populismo. Una politica
nacional-popular se manifiesta con formas populistas como la
movilizacién masiva de masas, el uso de simbolos ideolégicos en

7 Ernesto Laclau, Politica e ideologin en la teoria marxista. Capitalismo, fascismo
y populismo, Siglo XXI, Espaiia, 1986.

8  Ernesto Laclau, La razin populista, Fondo de Cultura Econémica, México,
2005.

9  Ibidem.

10 Ernesto Laclau, “La deriva populista...”.

11 Ibidem, p. 58.
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torno a los cuales se plasma esa identidad colectiva y, finalmente,
la centralidad del lider en tanto factor aglutinante.

En cuanto de la aproximacion tedrica, pese a los numerosos
trabajos y estudios, atin no existe consenso en la definicién, la con-
ceptualizacién y el enfoque del populismo, debido a la variedad de
situaciones histéricas en las que este se ha presentado. Con todo, si
existe algin consenso respecto a ciertas caracteristicas, entre ellas el
liderazgo politico paternalista, el apoyo de los sectores populares, la
relacién directa entre el lider y los grupos subalternos, el discurso
antielitista y nacionalista, y “la utilizacién de métodos redistributi-
vos y clientelistas que convierte a los sectores populares en base de
apoyo al régimen”.!? Segtin Hugo Celso Felipe Mansilla," valores
populistas como el patrimonialismo, el nepotismo y el favoritismo
han sido heredados de la época colonial, y estin enraizados en “los
paises que no han tenido procesos sostenidos de modernizacién”,
donde “el caudillo politico que puede distribuir cargos estatales
es visto, en el fondo, como el propietario legitimo del aparato
gubernamental”.™

_En ese sentido también estdn dirigidas las criticas de Emilio
de Ipola y Juan Carlos Portantiero, quienes retomaron, al igual
que muchos autores que estudiaron esa corriente politica en las
décadas de 1960 a 1980, el anilisis del populismo debido a su rea-
paricion en las primeras décadas del siglo XIX. Su trabajo se centrd,
entre otras cosas, en la critica del peronismo, desenmascarando la
“estadolatria” del Estado corporizado y la fetichizacion del lider
populista o jefe carismatico, quien:

[...] negaba o limitaba el pluralismo y, cuando lo juzgaba necesario
para sus intereses, se apartaba de las reglas institucionales. Aun en

12 Andrés Dockendorffy Vanessa Kaiser, “Populismo en América Latina: una
revision de literatura y la agenda”, Revista de Ciencias Sociales, 24 (2010),
p. 30.

13 Enadelante, H.C.F. Mansilla, que es como se lo conoce y como se identifica
en sus trabajos publicados.

14 H.C.E Mansilla, “Notas introductorias sobre el populismo y la cultura politica
en el drea andina de América Latina”, Temas Sociales, 29 (2009), p. 109.
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sus mejores expresiones, aun con un Padre progresista y generoso,
el populismo gobernaba pricticamente sin controles, al arbitrio del
talante del caudillo.”

Una de las corrientes destacadas entre la vasta bibliografia
sobre el populismo de ayer y de hoy es la que se refiere a su
dimension simbdlica, partiendo de la premisa de que las socie-
dades se proyectan simbdlicamente en los rituales. La impor-
tancia de los simbolos y de los rituales politicos se manifiesta
mucho mis durante los gobiernos populistas, hecho que han
podido demostrar los autores que estudian la propaganda y los
rituales politicos en América Latina —en particular del régimen
peronista—,'6 la manipulacién de simbolos y la creacion de mitos
relacionados con la figura del lider, la instrumentalizacién con
fines politicos de la imagen de los héroes nacionales desde las
instituciones educativas,'” las festividades y los rituales politicos
como recreacion simbélica de las fuentes de legitimidad de un
modelo o proyecto politico, y el paso de lo espontineo al aparataje

15 Pablo Pizzorno, “Las grietas del dique. Tensiones populistas en de Ipola y
Portantiero”, Papeles de Trabajo, vol. 10, n.° 18 (2016), pp. 247-266.

16 Véanse Mariano Ben Plotkin, “Rituales politicos, imdgenes y carisma: la
celebracion del 17 de Octubre y el imaginario peronista 1945-1951”, en Juan
Carlos Torre (comp.), E/ 17 de Octubre de 1945, Ariel, Buenos Aires, 1995,
pp. 171-217; Dario Macor, “Elecciones, rituales y conmemoraciones en la
construccién de la unanimidad peronista, Santa Fe, Argentina, 1946-19557,
Historia Unisinos, vol. 5, n.° 4 (2002), pp. 205-241; Mirta Zaida Lobato y
Lizel Tonay, “La politica como especticulo: imdgenes del 17 de Octubre”,
en Santiago Senén Gonzilez y Germin Lerman (comps.), El 17 de octubre
de 1945. Antes, durante y después, Buenos Aires, Lumiere, 2005, pp. 221-239;
Mirta Zaida Lobato (ed.), Manifestaciones, fiestas y rituales en el siglo XX, Biblos,
Buenos Aires, 2011; Gustavo Insarrualde, “Exportando imaginarios. Rituales
politicos en las visitas de Estado del presidente Perén vistos desde la 6ptica
de los noticiarios cinematograficos (1952-1954)”, Cuadernos de Historia,
Serie Economia y Sociedad, 16/17 (2016), pp. 105-157; y Andrés Funes, “El
peronismo y sus tradiciones politicas en los afios de la proscripcién. Las
celebraciones del Primero de Mayo y del 17 de Octubre en la Argentina
entre 1962 y 1966”, Pasado y memoria, 23 (2021), pp. 307-332.

17  Carmen Arteaga Mora, “Mito fundacional y héroes nacionales en libros de
texto de primaria venezolanos, Politeia, vol. 33, n.° 45 (2010), pp. 33-57.
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institucional. Ese tipo de estudios ha proliferado también en Ve-
nezuela, donde el culto a Simén Bolivar, que tuvo su inicio desde
el siglo XIX, fue utilizado tradicionalmente por los gobernantes de
ese pais. Al respecto, distintos autores'® han analizado el uso de
la imagen de Bolivar para el fortalecimiento del lider populista,
recalcando las consecuencias politicas de ese culto en cuanto al
engrandecimiento del pasado como fuente de legitimidad politica
de determinados momentos histdricos.

En Bolivia, el tema de lo simbélico durante los periodos guber-
namentales del MNR fue analizado por Silvia Rivera Cusicanqui. El
énfasis de esa autora estd puesto en la importancia de “reinventar
la historia”,' lo que en esa época ha quedado plasmado en la
imagen del nuevo ciudadano, en un despliegue a través de mate-
riales impresos, ceremoniales y actos performativos, cuyo objetivo
fundamental fue terminar “la tarea de ciudadanizacién mestiza”.?
Para Rivera Cusicanqui, la retérica republicana fue utilizada para
emblematizar las demandas de los indigenas y construir la imagen
de “lo mestizo” en el discurso publico, ademds de imponerla como
la tinica identidad legitima de la “nacién boliviana” moderna me-
diante la “reinvencién de la historia” en el marco de la propuesta
civilizadora del Estado de 1952.

Al analizar la produccién historiogrifica, Matthew Gildner
insiste en que “la revisién de la historia nacional fue un proceso
deliberado, dirigido a interpretar y reescribir el pasado, lo cual
implicé a la vez la seleccion de determinados individuos, grupos y

18  German Carrera Damas, E/ culto a Bolivar. Esbozo para un estudio de la bis-
toria de las ideas en Venezuela, Alfa, Caracas, 2003; Luis Castro Leiva, De la
patria boba a la teologia bolivariana, Monte Avila Editores, Caracas, 1991;
Elias Pino Iturrieta, E/ divino Bolivar: ensayo sobre una religion republicana,
Libros de la Catarata, Madrid, 2003; Colette Capriles, La Revoluciin como
espectdculo, Random House Mondadori, Caracas, 2005; David Marcilhacy,
“Bolivar, ‘Coloso de América’ y ‘Héroe de la Raza’”, Mélanges de la Casa de
Veldzquez, vol. 50, n.° 2 (2020), pp. 91-116.

19  Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la pertenencia de Bolivia al ‘Mundo
Occidental’. Réquiem para un Nacionalismo”, Temas Sociales, 24 (2003),
p. 69.

20 Ibidem, p. 68.
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eventos” para crear un “imaginario revolucionario emenerrista”?!

desde la década de 1940. Después de la Revolucion de 1952, apro-
vechando los recursos econémicos y humanos del Estado, “procu-
raron enaltecer esta nueva historia, transformando el tiempo y el
espacio civicos con monumentos, murales y feriados nacionales”.?
El periodo politico iniciado en Bolivia con ese proceso revolucio-
nario es relacionado, a su vez, con el surgimiento de una nueva
estética del Estado —sobre todo expresada en el muralismo—, en
la que fueron plasmados distintos temas relativos a la historia, a
la revolucién y al futuro del pais.?

Partiendo de la idea de que las profundas transformaciones
politico-econdmicas de la sociedad siempre estin acompafiadas
por cambios en la dimensién simbdlica, resulta relevante analizar y
comparar los procedimientos y los cambios en la ingenieria social y
politica empleada en los rituales politicos, en las ceremonia publi-
cas y en el manejo de los simbolos en tanto expresion del sistema
ideolégico-simbdlico del MNR, gobierno populista y autodenomi-
nado revolucionario. En esa direccién, son representativos como
sustento documental histérico el semanario oficial Purutu, 6rgano
de la entonces Subsecretaria de Prensa, Informacién y Cultura de
la Presidencia de la Republica, destinado a difundir informacién
oficialista, y otros medios impresos de la época estudiada (matu-
tino Nacion, libros, folletos, discursos, ensayos y afiches), ademas
de los medios radiales y audiovisuales, en particular el cine, y de
la creacion del Instituto Boliviano Cinematografico. Sobre ese
tema, Rivera Cusicanqui recalca que existieron “contradicciones

21  Matthew Gildner, “Historia como liberacién nacional: creando un pasado
util para la Bolivia posrevolucionaria”, Revista Ciencia'y Cultura, 29 (2012),
p. 104.

22 Ibidem.

23 Véase Pablo Quisbert e Iris Villegas “A la busqueda del enemigo oligarqui-
co. Arte y cultura el periodo revolucionario 1952-1955”, en Dora Cajias
et al. (coords.), Visiones de fin de siglo. Bolivia y América Latina en el siglo XX,
Coordinadora de Historia/Instituto Francés de Estudios Andinos/Plural
editores, 2001, pp. 721-740; y Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la
pertenencia de Bolivia...”, pp. 64-100.
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inherentes al proyecto cultural del MNR a través de sus estrategias
de representacion de la historia, tomando ejemplos de su propia
produccién documenta”.?*

El primer nimero de Pututu salié en julio de 1953 y hasta mayo
de 1954 alcanzé un tiraje de 10.000 ejemplares; después de un afio,
el propésito fue “llegar a los 20.000 o 30.000” y ser “el medio de
circulacién en toda la Repiblica y en las principales ciudades del
extranjero”, no obstante “las dificultades técnicas que impidieron
hasta la fecha la normalizacién de las ediciones”.”® Segin sus
editores, las publicaciones del semanario eran “eminentemente
informativas, para imputar el sectarismo de ninguna clase, tendra
una linea clara, la linea de la independencia econémica de Bolivia”.?
Su nombre tiene origen en el pututo, “un instrumento indigena
boliviano, construido con un cuerno de buey, que fue precursor del
moderno clarin de guerra”,’” dado que la revolucién era una perma-

nente guerra con los enemigos, una guerra de propaganda politica.
b

Nueva ritualidad: los primeros actos performativos

A partir de la guerra del Chaco (1932-1935), la sociedad boliviana
ingres6 a una activa movilizacién politica que estuvo relacionada
con la consolidacién de nuevos partidos politicos de corriente
marxista, socialista y nacionalista, como la Falange Socialista Bo-
liviana, el Partido de Izquierda Revolucionario, el Partido Obrero
Revolucionario y el MNR, y con la organizacién de los sindicatos
con influencia socialista.

Los gobiernos militares-nacionalistas que surgieron después
de la guerra con Paraguay, es decir el de David Toro (1936-1937),
German Busch (1937-1939) y Gualberto Villarroel (1943-1946),
aplicaron la ideologia nacionalista y las reformas populistas en el

24 Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la pertenencia de Bolivia...”, p. 141.
25 Pututu, La Paz, “Nota de los redactores”, 8 de mayo de 1954, p. 1.

26 Ibidem.

27 Ibidem.
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manejo del Estado, y llegaron a introducir significativas reformas
sociales que fueron frenadas por la oligarquia, la cual logré re-
establecer el poder en los periodos 1940-1943 y 1946-1951. En
esos afios, el MNR se convirtié en uno de los partidos politicos
mas importantes del pais, llegando a formar parte del aparato gu-
bernamental de Villarroel. Si bien su lider Victor Paz Estenssoro
gand en las elecciones presidenciales de 1951 con el 46% de los
votos, no logré gozar de sus resultados porque el presidente Ma-
merto Urriolagoitia renuncid a su cargo y entregé la presidencia a
una Junta Militar. Como la via democritica no funcioné, el MNR
preparé un golpe de Estado que estall6 el 9 de abril de 1952. La
revolucién que emprendié el MNR del 9 al 11 de abril de ese afio
transcurri6 en las ciudades de La Paz y de Oruro. Después del
triunfo, Hernan Siles Zuazo se hizo cargo del Gobierno, como
presidente provisional, pero quien asumi6 luego la presidencia fue
Paz Estenssoro, que habia estado desterrado en Buenos Aires.?
Paz Estenssoro lleg6 a La Paz el 15 de abril de 1952. Una
enorme multitud le dio la bienvenida en El Alto y lo acompaié
hasta el palacio presidencial. Ese fue el primer especticulo poli-
tico que plasmoé el contenido populista del nuevo ritual politico y
marc6 el inicio del programa simbdélico del nuevo Gobierno. Se
trat6 de un procedimiento ceremonial revolucionario creado, sin
embargo, a partir del antiguo ritual colonial de recibimiento de
autoridades: ya no se trataba de un cortejo tradicional compuesto
por la élite de la ciudad, que esperaba a la autoridad, sino de las
multitudes que recibian a su lider, repitiendo las consignas “Viva
el MNR”, “Viva Paz Estenssoro”, “Nacionalizaciéon”, “Reforma
Agraria”. Segin James Malloy, “desde todo punto de vista fue un
especticulo sensacional, que logré impresionar al lider que volvia

a su pais después de seis afios de aislamiento y exilio”.?’

28 Magdalena Cajias, “La estructuracién del nuevo poder: cogobierno MNR-
COB. La expansion del sindicalismo y la consolidacién de las milicias
obreras”, en Magdalena Cajias et al., Historia de Bolivia. Miradas plurales en
su Bicentenario, Coordinadora de Historia, La Paz, 2024, p. 540.

29 James Malloy, La revolucion inconclusa, Centro de Estudios de la Realidad
Econémica y Social, La Paz, 1989, p. 220.
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Uno de los actos simbélicos de mayor envergadura fue la pro-
clamacion del afio 1952 como el Afio de la Revolucién Nacional.
Desde que Paz Estenssoro se instal6 en el Palacio de Gobierno
como presidente constitucional, la ciudad de La Paz se llen6 de
gente en una especie de “marea popular”. Ni siquiera los testigos
contrarios al MNR, entre ellos Alberto Ostria Gutiérrez, pudieron
negar esa afluencia de personas: “las turbas armadas desde el primer
dia se presentaron en el Palacio Quemado montando guardia en
la puerta principal, en las escaleras y en los pasillos [...] tras ellas
estaba [...] la masa popular”.’®

En los primeros meses de la época revolucionaria, los mitines
y los imponentes desfiles de obreros y de campesinos armados
eran casi cotidianos. La conmemoracion de la fecha 9 de abril
como Dia de la Revolucion de 1952 fue establecida en igualdad
de importancia que la del 6 de agosto, Dia de la Independencia
de Bolivia, y como festejo propio del MNR, al igual que loesel 17
de octubre para el peronismo.’! La fuerza principal de esa cele-
bracién implicé apotedsicas marchas que mostraban la fuerza del
Gobierno y también las alianzas con diferentes sectores sociales.
Alicia Ortiz, excomunista argentina que visit6 La Paz desde finales
de 1952 hasta abril de 1953, describié de la siguiente manera el
desfile del primer aniversario del 9 de Abril:

;Y otro dia, en filas compactas, con los fusiles al hombro, comenza-
ron a desfilar los manifestantes! Eran obreros y campesinos de los
alrededores de La Paz. Rostros curtidos con expresién inmévil, ca-
bellos negros y duros como alambres, bocas verdes de coca, pémulos
salientes, ojos estirados, gorros de lana multicolores, chambergos
grasientos y agujereados y rostros y mds rostros tallados en piedra,
cientos de rostros parecidos, iguales, indiferenciados [...] pasaban

30 Liborio Justo (Quebracho), Bolivia: la revolucion derrotada, Cochabamba,
Rojas Araujo, (1967), p. 149.

31 Un anilisis de la extensa literatura sobre la conmemoracién del 17 de
Octubre y de la publicacién Cuentos del 17 de octubre, véase en Mirta Zaida
Lobato (ed.). Manifestaciones, fiestas y rituales en el siglo XX...
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y pasaban en silencio, las mandibulas apretadas por la decisién y el
fusil contra el pecho.*

En aquella ocasién, posiblemente se traté de la participacion
de los cuatro “regimientos campesinos” o milicias populares de los
sindicatos agrarios del altiplano, como por ejemplo el Regimiento
“Gualberto Villarroel” de Achacachi, comandado por Luciano
Quispe y Toribio Salas, que, “segun las crénicas periodisticas,
constaba de unos 10.000 campesinos quienes, por falta de vehicu-
los, habfan hecho buena parte del viaje a pie desde el 7 de abril”.*?

El argentino Adolfo Gilly, uno de los intelectuales latinoame-
ricanos mds importantes del siglo XX, cuando estuvo en Bolivia en
1956 presenci6 el desfile del cuarto aniversario del 9 de Abril. El
contd, todavia con el asombro, la impresion que ese desfile le causo:

[...] y todavia lo estoy viendo, viendo desfilar el mito. El mito de
la revolucién permanente: jlas milicias obreras! “;No puede ser!”,
me decia. Pasaron los mineros con sus cascos y sus fusiles. Eran las
milicias armadas. Me caifan las ligrimas de mirar, porque... “;No

puede ser! Me quedé muy impresionado”.**

Los desfiles por la celebracion de 9 de Abril, en general, se
caracterizaron por la presencia impactante de las milicias mineras
y campesinas. Una resefia del desfile de 1957, denominado Marcha
de la Revolucién Nacional, describe a los milicianos de distintos

32 Alicia Ortiz, “Amanecer en Bolivia”, en Liborio Justo (Quebracho), Bolivia:
larevolucion. .., p. 154. Sobre Alicia Ortiz véase Ximena Espeche, “Tan lejos,
tan cerca. Alicia Ortiz y la revolucién boliviana de 19527, Revista Exlibris,
8 (2019), pp. 221-235.

33 El Diario, La Paz, 8 abril de 1953, citado en Xavier Alb6, Obras selectas, t. 111:
1977-1979, “Achacachi: medio siglo de lucha campesina”, Cuadernos de
Investigacion, n.° 19, CIPCA, 1979, p. 432.

34  Entrevista a Adolfo Gilly realizada por los historiadores Seemin Qayum y
Sinclair Thomson en Nueva York, en mayo de 2003, en Sinclair Thomson
y Seemin Qayum, ““Ahora que lo pienso, cincuenta afios después...”: Adolfo
Gilly recuerda a mineros, mitos y la revolucién en Bolivia”, Historias, 6

(2003), p. 240.
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distritos mineros de Bolivia marchando con paso de parada, “en
perfecta formacién, uniformados y portando toda clase de armas”,
y a las milicias armadas campesinas, correctamente uniformadas,
“demostrando marcialidad, disciplina y entusiasmo”.** Esos grupos
militarizados portaban carteles alusivos a la revolucién, saludando
a Siles Zuazo, el entonces presidente de la Republica, haciendo
con la mano el signo de la “v” de la victoria.’

Las celebraciones del 9 de Abril no se limitaban a marchas y
a demostraciones de fuerza de las alianzas de diferentes sectores
sociales, sino que incluian también festejos de varios dias, carac-
teristicos de las celebraciones mds tradicionales; eso les otorgaba
la importancia debida en el calendario civico nacional. El feriado
nacional del 9 de abril, Dia de la Revoluciéon de 1952 y fecha con-
siderada de la refundacién de Bolivia, remplazé simbélicamente el
teriado nacional del 6 de agosto, tomando a Paz Estenssoro como
el lider y el refundador del pais. No obstante, para los escépticos
de la eficacia de la politica del MNR, entre ellos H.C.F. Mansilla,
“la conciencia politica critica fue transformada en la capacidad
de identificarse con las metas del Estado y en el cual las marchas
multitudinarias suplian el genuino didlogo politico”.?’

El 13 de mayo de 1952, aquel Gobierno cre6 una comisién
para la nacionalizacion de las minas, que terminé oficialmente su
labor en octubre de ese afio, razén por la que el 31 de ese mes fue
declarado Dia de Regocijo Publico, ademds de feriado nacional,
“porque esa trascendental medida establece las bases de la sobe-
ranfa econémica de la Nacién, culminando el largo y sacrificado
proceso de liberacion contra aquellos intereses privados que su-
bordinaron el progreso nacional a sus convenientes particulares”.*
La firma del Decreto Supremo de Nacionalizacién de las Minas

35  Liborio Justo (Quebracho), Bolivia: la revolucién..., p. 153.

36 Ibidem. Véase también Patricia Ferndndez de Aponte, “El pueblo aplaudié
el paso de los movimientistas”, Historias, 6 (2003), pp. 263-270.

37 H.C.F. Mansilla, “La Revolucién Nacional de 1952 en Bolivia: un balance
critico”, Temas sociales, 24 (2003), pp. 101-111.

38 Republica de Bolivia, Decreto Supremo 3222, Feriado Nacional, 30 de
octubre de 1952, Gaceta oficial de Bolivia.
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Album de la Revolucién: 128 afios de lucha por la independencia de Bolivia.
Planificada y dirigida por José Fellman Velarde, Subsecretaria de Prensa,
Informaciones y Cultura, 1953.
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pertenecientes a Simoén Iturri Patifio, Carlos Aramayo y Mauricio
Hochschild fue un verdadero acto “performativo” con un fuerte
contenido simbdlico: se realizé en la localidad de Catavi (Potosi),
cerca del gran complejo minero Patifio Mines, en el lugar deno-
minado Campo de Maria Barzola, en recuerdo de la masacre de
mineros ocurrida en diciembre de 1942. Cuando Paz Estenssoro
llegé a ese sitio, fue saludado por los mineros con veintitin explo-
siones de dinamita, elemento que tradicionalmente usaban en su
trabajo y en las protestas contra las compaiiias y el Ejército. “El 31
de octubre a las ocho de la mafiana en el mismo campo donde las
balas y bombas amasaron caddveres y sangre humana, fue firmado
el Decreto de Nacionalizaciéon de Minas”, que recibi6 el nombre
de “Acta de la Independencia Econémica de Bolivia”.** El festejo
se realizé con los componentes rituales propios de la revolucién:
descargas de ametralladoras y explosiones de dinamita, bramado
de pututus y misa de campaiia. En el momento culminante, todos
los presentes —el presidente de la Republica, sus ministros y los
obreros—, con un fervor revolucionario, se pusieron de pie y ju-
raron con la significativa “V” de la victoria.* El decreto firmado
en Catavi decia:

Los que suscriben hombres libres de Bolivia y de América en
el momento de decretarse la nacionalizacién de las minas, en el
campo “Marfa Barzola”, ayer escenario de masacres y exterminio
de trabajadores, declaran su voluntad porque Bolivia no sea jamads
sometida a la opresién y a la esclavitud econémica y, como el 6 de
agosto de 1825, se declaré el pueblo boliviano en Republica poli-
ticamente independiente, proclaman que el 31 de octubre de 1952
se declara econémicamente libre. Y, para firmeza de esta decision,
los que firman al pie se comprometen y juran sostener y defender,
si es preciso con su vida misma, esta conquista que es la mds cara'y
legitima para la Nacién Boliviana.*!

39 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta del Movimiento Nacionalista Revolucio-
nario 1949-1952, t. VIII, Libreria Editorial Juventud, La Paz, 1992, p. 2176.

40  El Diario, La Paz, 1 de noviembre de 1952.

41 Ibidem.
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Después del presidente de la Republica, firmaron el decreto
todos sus ministros, los miembros de la Comisién de Nacionali-
zacion, dirigentes del MNR y funcionarios nacionales. Luego del
acto, Paz Estenssoro cumplié un ritual cargado de mucho peso
simbdlico tanto para bolivianos como para latinoamericanos: subi6
al Cerro Rico de Potosi para declarar la independencia econémica
de Bolivia, al igual que en 1825 lo hiciera Bolivar para proclamar
la libertad de América. De acuerdo con Malloy, que el decreto
también fuera firmado por el ministro de Minas y Petréleos,
Juan Lechin Oquendo, que a la vez era el secretario ejecutivo de
la Central Obrera Boliviana, “ponia de relieve una realidad que
saltaba a la vista: la disparidad entre el poder formal y el poder
real (control obrero)”.*

Esa realidad también se evidenci6 horas mis tarde, cuando en
la gran manifestacion que tuvo lugar en La Paz, una vez publicado
aquel decreto, Lechin Oquendo pronuncié desde los balcones del
Palacio Quemado un histérico discurso relativo a la nacionaliza-
cién de las minas. Junto con Paz Estenssoro, Lechin Oquendo
presidié una manifestacion popular calificada de “apotedsica”,
un gran desfile de jubilo en el que los protagonistas fueron los
trabajadores mineros enviados por el gerente de la Corporacion
Minera de Bolivia desde la mina San José (Oruro). Ese desfile del
regimiento de 5.000 mineros “uniformados con botas, pantalén,
camisa de kaki y con ‘tojo’ minero, portando armas y cargas de
dinamita alrededor de sus cinturas y sus pechos”™ dur6 casi una
hora y se destacé por el orden y la disciplina, aunque durante el
acto hubo manifestaciones andrquicas, disparos de armas y esta-
llidos de cartuchos de dinamita. Esa noche también se escucharon
disparos y en las laderas de El Alto y Hampaturi armaron fogatas
formando las abreviaciones “V.P.E.” (Victor Paz Estenssoro) y
M.N.R. (Movimiento Nacionalista Revolucionario).**

42 James Malloy, La revolucion inconclusa..., p. 233.
43 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta. .., p. 2176.
44 Ibidem.
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Desde inicios de 1953, el Gobierno estuvo presionado por el
movimiento campesino para llevar adelante una reforma agraria.
Como primer paso, el 20 de enero de ese afio fue conformada la
Comision de Reforma Agraria, pero la medida como tal tardé en
dictaminarse debido a presiones internas y externas. En la zona
del valle boliviano, especificamente en Ucurefia y en Sipesipe
(Cochabamba), empez6 un movimiento centralizado que tomo la
situacién en sus manos: los campesinos cochabambinos expulsaron
a los hacendados, asaltaron las casas de hacienda, se apoderaron
de las armas y de los aperos de labranza, y se hicieron duefios de
las haciendas y de la tierra.” En la zona altiplanica, el pueblo de
Achacachi (La Paz) fue conocido por sus violentas insurrecciones,
al igual que Ucurefia.* Esa situacién se profundizé entre febreroy
julio, cuando por fin se oficializé el Decreto Supremo de Reforma
Agraria, que luego adquirié categoria de ley.

La decisién que se tomé entonces fue realizar la firma del
decreto en Ucureiia, sitio considerado como el centro simbé-
lico del movimiento campesino, el 2 de agosto, Dia del Indio,
establecido asi por el Gobierno de Busch. “[A]l igual que la de
nacionalizacion [de las minas], la firma del Decreto Supremo de
Reforma Agraria fue un simbolo de los cambios en las relaciones
de poder que estaban en juego en el pais”.*® Segtn la prensa, una
semana antes del 2 agosto campesinos procedentes de todas las
provincias, ademds de mineros, todos militantes del MNR, habian
partido rumbo a Ucurena. Los trabajadores mineros llegaron en
varios trenes procedentes de La Paz y de Oruro, con sus bandas de
musica, e ingresaron a Cochabamba disparando en alto sus armas.
“Desde las primeras horas de la madrugada de ayer prosiguieron su
marcha rumbo a Ucureiia [...] que se encuentra aproximadamente
a 40 km de Cochabamba [...] en los vehiculos y a pie caravanas

45 Ibidem, p. 2247.

46  James Malloy, La revolucion inconclusa. .., p. 267.

47  Carmen Soliz, Campos de revolucion. Reforma agraria'y formacion del Estado
en Bolivia 1935-1964, Plural editores, La Paz, 2022.

48  James Malloy, La revolucion inconclusa. .., p. 263.
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de gente se trasladaron al lugar”.* El camino desde la localidad

cochabambina de Cliza, a cuya pista llegé el presidente de la
Republica para dirigirse después a Ucureiia, estaba adornado con
arcos de flores y carteles propagandisticos que por ejemplo decian
“Los campesinos del valle, agradecidos al Primer Revolucionario
de Sud América” o “Dios de vida al Jefe de la Revoluciéon”;’° el
camino desde las cumbres de las serranias, en cambio, estaba vigi-
lado por civiles armados. Por su parte, ataviados con sus mejores
vestimentas, los campesinos saludaban con la caracteristica “V”
de la victoria del MNR.

El programa elaborado incluy6 la difusiéon de mensajes pro-
pagandisticos reforzados por medios visuales y acusticos, como el
imponente sonido de los pututos, el himno patrio entonado por
la monumental concentracién humana y la iza de la bandera por
el mismo presidente de la Republica ante una enorme masa de
campesinos que lucian sus vistosos atuendos tipicos y exponian
sus armas. Paz Estenssoro dio su discurso sobre una plataforma
grande construida para tal fin y sobre la cual habia un altar con
los retratos de Bolivar, Sucre, Villarroel, Paz Estenssoro y Siles
Zuazo;’! “una masa impresionante de trabajadores campesinos
rodeaba una plataforma [...] bandas de musica interpretaban aires
folkléricos y un momento dejaban escuchar el ronco sonar de sus

49  El Diario, La Paz, “Ayer a mediodia se firmé en Ucurefia el decreto que
implanta la reforma agraria en todo el pais”, 3 de agosto de 1952, p. 1. En
esa primera plana, junto a una foto, se lefa: “El presidente de la Republi-
ca doctor Victor Paz Estenssoro, estampando su firma a pie del decreto
de Reforma Agraria, que se sanciond ayer en Ucureifia antes de 250.000
campesinos”. Véase también E/ Diario, La Paz, “Aspectos de la Reforma
Agraria”, ibidem, p. 6.

50 Véase Pututu, La Paz, “Ucureiia o fin de cuatro siglos de opresién”, 8 de
agosto de 1953, pp. 5-15.

51 Pututu, La Paz, “La palabra del Presidente Paz Estenssoro”, 8 de agosto de
1953, pp. 11-13. Ademds de ese discurso, en la misma edicién del semanario
se publicé una sintesis del decreto que instituye la reforma agraria, acompa-
fada de la foto de Paz Estenssoro en vestimenta indigena y titulado: “Victor
Paz Estenssoro [...] no mis latigazos del latifundista sobre las espaldas del
trabajador”.
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pututos”.’? La entrada de Paz Estenssoro fue portentosa: “millares
de pututus anunciaron el ingreso de presidente”.’?

Con el ritual politico tradicional de himno nacional e iza de
la bandera patria se dio inicio a ese gran acto. Inmediatamente
después, el oficial mayor del Ministerio de Asuntos Campesinos,
Vicente Alvarez Plata, dio lectura al texto del Decreto Supremo
de Reforma Agraria. Asimismo, en su discurso, Paz Estenssoro se
dirigi6 a los indigenas remarcando que al término de “un largo
periodo de mis de cuatro siglos de opresion para los campesinos
el gobierno de la Revolucién Nacional ha dictado el decreto de
reforma agraria que da la tierra a quien la trabaja”; “Ya no hay
trabajo gratuito con el pongueaje”, afiadi6.’* Segun las palabras
de Paz Estenssoro, con la firma de aquel decreto y gracias a la
abolicion del pongueaje, los campesinos de Bolivia se incorporaban
a la vida nacional tras 400 afos de opresion.

Un complejo y simbélico acto de comunicacién entre el
primer mandatario y los campesinos fue la entrega de una hoz de
trigo que estos le hicieron, enlazada por una cinta de los colores
nacionales, y de otros presentes simbdlicos: un ¢h’ullu o gorro de
lana aut6ctono, un casco potosino de cuero, varias chuspas (bolsas
de lana) y pututus (instrumento de viento andino). Poco después,
el decreto fue firmado por el presidente de la Republica, Paz
Estenssoro; el ministro de Asuntos Campesinos, Nuflo Chévez
Ortiz; el de Relaciones Exteriores, Walter Guevara Arze; el de
Hacienda, Federico Gutiérrez Granier; el de Economia, Augusto
Cuadros Sanchez; y el de Defensa, general Ernesto Arteaga, entre
otros. En las paginas del semanario Pututu se publicaron muchas
fotografias con las imidgenes de Ucurefia, empezando por los pro-
tagonistas, los indigenas, y completando la galeria con las fotos
del presidente y de su gabinete ministerial.’’

52 El Diario, La Paz, 3 de agosto de 1952, p. 6.

53 Ibidem.

54 Pututu, La Paz, 8 de agosto de 1953, pp. 10-11.
55 Ibidem.
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Album de la Revolucién: 128 afios de lucha por la independencia de Bolivia.
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Un recurso simbélico desde el punto de vista propagandis-
tico, de claro contenido politico, fue el discurso del ministro de
Relaciones Exteriores: se dirigi6 en quechua a los campesinos de
Cochabamba, los declar6 duefios de las tierras que trabajaban, les
pidi6 no abusar de la fuerza y les prometié ampliar sus posesiones,
todo esto luego de la aplicacién del decreto. De igual modo, les
explic6 que “las tierras de los latifundios serdn, en adelante, para
los campesinos”.’® Otros funcionarios emplearon distintos recursos
discursivos también con fines propagandisticos; por ejemplo, el
prefecto de Cochabamba, Gabriel Arze Quiroga, invocé la me-
moria de los mértires de la Revolucién Nacional de 1952: Busch
y Villarroel; y el ministro de Asuntos Campesinos dijo que la
Pachamama “no seguird derramando sus lagrimas por los millares
de sus hijos esclavizados”.’’

A pesar de que el presidente de la Republica pidi6 a los
campesinos parar la fuerte ola de violencia en la zona del valle,’
la movilizacién de los campesinos en la regién de Cochabamba
sigui6 su curso; de hecho, muchos casos de actos violentos fueron
registrados por la prensa de la época. Esa situacion obligé a la
capula del MNR a tomar medidas; una de ellas fue la visita del vice-
presidente Siles Zuazo y del ministro de Asuntos Campesinos a la
regién cochabambina, donde se llevaron adelante multitudinarios
actos. En la ciudad de Cochabamba, la comitiva fue recibida por
las unidades armadas del Bloque Obrero-Campesino del MNR, la
célula del Lloyd Aéreo Boliviano y otros sindicatos, entre ellos el
fabril La Metalica, representado por mujeres obreras, el de cos-
tureras y los denominados Motorbol y Taquifia, todos mostrando
firmemente su lealtad al Gobierno del MNR.

El vicepresidente destac6 entonces la importancia de Cocha-

”» 59

bamba como “baluarte de progreso por el sacrificio y trabajo”,”” y

56  Pututu, La Paz, 8 de agosto de 1953, p. 11.

57 Ibidem.

58  El Diario, La Paz, “El presidente inst6 a los campesinos a superar cada vez
la produccién”, 3 de agosto de 1952, p. 7.

59 Ibidem.
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reprob¢ actitudes de vandalismo, negocios ilicitos y “matonaje”,
refiriéndose a los actos violentos en el campo. También realiz6
otros actos en Arque (departamento de Cochabamba), donde
se reunié una numerosa concentracién de 20.000 personas; ahi,
tomo revista a las agrupaciones sindicales y campesinas armadas,
y presidi6 el desfile de mds de 4.000 hombres del Regimiento
Campesino “Hernin Siles Zuazo” de Arque.®® En una sesi6n de
honor de la Alcaldia de Cliza, se le impuso una condecoracién por
sus altos servicios al proceso de revolucién nacional.

"Tales rituales politicos, una vez mds, mostraron la necesidad
del nuevo Gobierno de reafirmar su compromiso con distintos
sectores sociales; en este caso los campesinos. Dicho compromiso
fue conseguido por medio de rituales propios de la revolucién: mi-
tines, revistas de los milicianos, desfiles y marchas, que reforzaban
simbdélicamente el vinculo entre el Gobierno y sus bases sociales.

A partir de entonces, el ritual politico en la distribucién de
tierras, proceso establecido después de la promulgacion de la re-
forma agraria, empezé a tener un papel importante para prevenir
los actos violentos de ocupacion de tierras por los campesinos.
Fue el caso de distribucién de tierras a 62 familias campesinas en
Achamoco (Cochabamba), de una propiedad que tenia 145 hec-
tareas de extension. El acto conté con la presencia del prefecto
del departamento y de los oficiales del Ejército, ademds de otras
autoridades. La asistencia de una comitiva numerosa e investida
de los poderes Judicial y Administrativo otorgé al momento una
importancia y un gran valor simbélico: para los campesinos, con
la distribucién de tierras, la Revolucién Nacional de 1952 cumplia
y hacia justicia.®! Por otra parte, el discurso del secretario general
del Sindicato de Achamoco estuvo dirigido a la labor camplida por
el MNR, en tanto que el del prefecto del departamento invocé a los
campesinos a cumplir con el postulado de la revolucién. El acto
concluy6 en medio de vitores al jefe de la Revolucion Nacional y

60  Pututu, La Paz, “Multitudinaria recepcién al Dr. Hernén Siles Zuazo”, 12
de junio de 1954, p. 17.
61 Carmen Soliz, Campos de revolucion...
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presidente de la Republica, Paz Estenssoro, al vicepresidente del
pais, Siles Zuazo, y a los ministros de Asuntos Campesinos y de
Minas, Chévez y Lechin Oquendo, respectivamente.?

Otro acto de la misma naturaleza ocurrié en Paracaya (Cocha-
bamba), con la asistencia de Mario Torrez Calleja, lider minero y
director obrero de la Corporaciéon Minera de Bolivia, del prefecto
del departamento y de otras autoridades. El ritual politico de en-
trega a mineros y a campesinos de las 1.200 hectareas del fundo
de Paracaya se desarroll6 en presencia de miles de campesinos,
entre ellos los 1.000 campesinos llegados de Ucurena, uniformados
y con sus pertrechos de armas y municiones. Todos ellos se con-
centraron frente al cuartel del sindicato de Paracaya, una antigua
casa de hacienda; los guardias agrarios portaban armas, mientras
que otros trabajadores del campo saludaban con el simbélico signo
de la “V” de victoria.

El escenario en Paracaya fue similar al de Ucurea: se constru-
y6 una plataforma andloga y el trayecto hasta el cuartel campesino
fue decorado con gigantescos arcos de flores. El ritual comenzé
con el himno nacional y continué con el discurso pronunciado
por Torrez Calleja, en el que resalté que la revolucion ya habia
cumplido con la promesa de entregar la tierra a quien la trabajara
y que los campesinos, a partir de ese momento, tenfan que cumplir
trabajando y produciendo para todo el pueblo, “porque solo de
esta manera triunfaria la Revolucién Nacional y la obra del doctor
Victor Paz Estenssoro llegara hasta sus dltimas consecuencias”.®
Mais adelante, Torrez Calleja pasé al ritual de juramento de los
trabajadores para asumir su compromiso de defender su tierra, al
igual que los logros de la revolucién. A su vez, en su discurso, el
prefecto Edgar Nufiez Vela inst6 a los campesinos a defender de
los traidores la revolucién, “con el fusil y con el arado”;%* también

62 Pututu, La Paz, “Distribucién de tierras en ‘Achamoco’, 26 de junio de
1954, p. 13.

63 Pututu, La Paz, “Paracaya se distribuyé a mineros y campesinos”, 26 de
junio de 1954, p. 13.

64 Pututu, La Paz, “Distribucion de tierras en ‘Achamoco’, 26 de junio de

1954, p. 13.
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dijo: “las sélidas columnas de mineros, campesinos y clase media
irdn a destruir a cualquier brote contrarrevolucionario”.® En res-
puesta, los campesinos y los mineros de Paracaya que resultaron
beneficiados con esa distribuciéon condecoraron con medallas de
oro a Paz Estenssoro y a los ministros Lechin Oquendo y Chavez.
Después de la distribucién de lotes, las autoridades realizaron un
ritual de posicionamiento de tierras por los nuevos propietarios.®

La importancia de los rituales politicos en la tarea de per-
suasién a los campesinos, a fin de asegurar su lealtad al Gobierno
del MNR, se mantuvo durante otros viajes de las autoridades
gubernamentales; fue el caso del viaje realizado a Sorata (La Paz)
por el secretario general de la presidencia, José Antonio Arze
Murillo, para reunirse con la directiva de los sindicatos agrarios.
El secretario general tomé posesion y juramento de los jefes del
Regimiento Campesino “Victor Paz Estenssoro”, integrado por
2.000 campesinos armados,*” y los exhort6 al orden y al trabajo
para llevar a cabo la reforma agraria. Los campesinos juraron
lealtad a Paz Estenssoro y al Gobierno del MNR, prometiendo
incrementar la produccion.®®

Esa visita a Sorata form6 parte de los actos preparativos para
la celebracion del Dia del Indio y del primer aniversario de la
Reforma Agraria de 1953.%° El Ministerio de Asuntos Campesinos
habia enviado diversas comisiones al campo, con el fin de que los
campesinos cooperaran a realizar concentraciones, junto con las
juntas rurales y los sindicatos. En 1954, al estadio de La Paz, para
la celebracion de ese primer aniversario, asistieron mas de 60.000
personas. Ese dia, en los desfiles, la participacién mds importante y
simbdlica fue la de las milicias campesinas, que portaron la wiphala
como ensefla indigena, a la par de la izada bandera boliviana. El

65 Ibidem.

66 Ibidem.

67  Pututu, La Paz, “El Secretario General de la Presidencia viajé a Sorata”, 3
de julio de 1954, p. 13.

68  Pututu, La Paz, “Dignamente se celebrari el ‘Dia del indio’, y el primer
aniversario de la reforma agraria”, 3 de julio de 1954, p. 13.

69  Carmen Soliz, Campos de revolucion..., p. 105.
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uso de la wiphala se repitié durante otros actos politicos a lo largo
de los gobiernos emenerristas.”’ Ese tipo de actos, en los prime-
ros afios de mandato del MNR, tuvo un efecto importante para la
consolidacién del campesinado como base de apoyo al proceso.
En ese contexto: “el genio de Paz Estenssoro consistié en darse
cuenta de la importancia de esta fuerza absolutamente nueva y
totalmente conservadora del escenario nacional”.”!

Reapropiacion de los espacios alternativos
Ritualidad en los congresos y en las festividades de los obreros

La victoria de la Revolucién Nacional de 1952 fue posible gracias
a la consolidacién de alianzas de los sectores populares con el MNR
y el nuevo Estado, que se articul6 por medio del cogobierno entre
el MNR y los sindicatos de la Central Obrera Boliviana, lo que re-
presenta una de las peculiaridades del Estado populista en Bolivia:

En el populismo ocurre una combinacién singular entre el Estado,
el partido gubernamental y el sistema sindical. El sistema de poder
Estado-partido-sindicato se apoya en la alianza de clases, bajo la
égida directa o mediatizada de la burguesia. Es importante fijar aqui
la idea de coalicién de clases, o fuerzas politicas heterogéneas, que
caracteriza al pacto populista.”?

Ese pacto populista signific para el Gobierno del MNR un
amplio apoyo al sindicalismo, organizado con la creacién de la
Central Obrera Boliviana el 17 de abril de 1952. La inclusién de
tres ministros obreros al primer gobierno del MNR fue la maxima
expresion de esa politica de coaliciéon. Ademas, se impuls6 desde

70  Vincent Nicolas y Pablo Quisbert, Pachakuti: El retorno de la Nacion, Pro-
grama de Investigacién Estratégica para Bolivia, La Paz, 2014.

71 Herbert S. Klein, Origenes de la revolucion nacional boliviana: la crisis de ln
generacion del Chaco, Libreria Editorial Juventud, 1992, p. 241.

72 Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase...”, p. 137.
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el Estado la organizacion sindical de los campesinos y de los em-
pleados del Gobierno, aplicando el fuero sindical. Los sindicatos
de las empresas se constituyeron en las federaciones departamen-
tales, que se formaron en las centrales obreras departamentales.”

El Gobierno del MNR aproveché todas las oportunidades
para reforzar la imagen de unidad con la clase obrera, sea durante
los actos mds privados, como la inauguracién de la primera es-
cuela sindical en América, donde Paz Estenssoro pronuncié una
conferencia en el Teatro Municipal sobre la realidad econémica
de Bolivia,”* o durante los actos con gran poder de convocatoria,
como el festejo del 1 de Mayo o la primera reunién de la Central
Obrera Boliviana. Esa primera reunién, que tuvo lugar el 22 de
julio de 1952, estuvo presidida por Lechin Oquendo, entonces
secretario general de la Federacion Sindical de Trabajadores Mine-
ros de Bolivia, secretario general de la Central Obrera Boliviana y
ministro de Minas y Petréleo, y por el presidente de la Republica,
Paz Estenssoro. En aquella reunién, se produjeron confrontacio-
nes entre dos corrientes dentro del MNR por el caricter de las
medidas de nacionalizacién de las minas, reforma agraria y otras
demandas. Por una parte, Paz Estenssoro dirigia el sector del MNR
que planteaba realizar cambios sociales e impulsar el desarrollis-
mo nacionalista, e intentaba evitar la radicalizacion del proceso
politico; en cambio, Lechin Oquendo recalcaba la capacidad del
proletariado para gobernar. A decir de Luis Antezana Ergueta:
“el obrero boliviano ha demostrado que el poder estatal puede
emplearse en beneficio del pueblo y de la liberacién econémica de
la patria, sin los cuales no puede existir libertad ni democracia”.”

Entre 1952 y 1954, los representantes del MNR y del Gobier-
no también fueron parte de los congresos sectoriales, como el
Sexto Congreso Nacional de Maestros, el Congreso de Bancarios,
el Primer Congreso Nacional de Grificos, el Tercer Congreso

73 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta..., p. 2301.

74 Pututu, La Paz, “La Realidad econémica de Bolivia a través de un examen
cientifico”, 27 de febrero de 1954, pp. 4-5 y 19-27 [transcripcion de la
conferencia de Paz Estenssoro de fecha 25 de febrero de 1954].

75  Luis Antezana Ergueta, Historia secreta..., p. 2302.
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Extraordinario Ferroviario, el Primer Congreso de Empleados
Particulares, el Quinto Congreso Nacional de Constructores, el
Segundo Congreso de Harineros y el Primer Congreso Nacio-
nal de Campesinos, entre otros. Fue asi como estuvo vinculado
simbdlicamente “todo el sistema sindical al aparato estatal”,’¢
aunque la Central Obrera Boliviana siempre defendi6 la inde-
pendencia sindical.

Un anilisis de la ceremonia de inauguracién del Segundo
Congreso Nacional de Trabajadores Fabriles permite evidenciar
muchos elementos simbélicos ritualizados y con alto contenido
propagandistico, cuya finalidad era demostrar la pertenencia de los
fabriles a la comunidad politica creada por el MNR. Asi, durante
el himno nacional, las delegaciones presentes se pusieron de pie
y saludaron con la “V” de la victoria, visibilizando de ese modo
su compromiso con el proceso revolucionario. Por medio de los
discursos de los delegados, como el de Erich Hoffman de Co-
chabamba, se expresé la necesidad de defender la revolucién y de
crear un s6lido frente de los sectores revolucionarios. Por su parte,
Félix Mujica, delegado de Oruro, y Germédn Butrén, secretario
ejecutivo de la Confederacién de Fabriles, llamaron a la unidad
de la clase obrera para defender las conquistas revolucionarias y
para “que siga ascendente la Gran Revolucién Boliviana”.”” El acto
inaugural estuvo presidido por las autoridades de la Central Obre-
ra Boliviana y cont6 también con la presencia de las autoridades
gubernamentales, entre ellas el ministro de Trabajo y Prevenciéon
Social, Fernando Antezana.

Visto de esa manera, la ceremonia de inauguracién mostraba
una imagen de consenso armonico, favoreciendo con ello una
vision legitimadora del poder. Seguin el secretario general de la
presidencia de la Republica, presente en el acto, la unidad revo-
lucionaria significaba un bloque entre el Gobierno y los obreros,
debido a que el Gobierno estaba dirigido por un partido popular

76  Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase...”, p. 144.
77  Pututu, La Paz, “El I Congreso Fabril demostr6 la madurez de la clase
obrera”, 10 de julio de 1954, p. 9.
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como lo era el MNR. El representante del Gobierno pidi6 acep-
tar la concepcion de liberacién de Bolivia propuesta por el MNR
como “propiamente boliviana [...] sin extremismos de la extrema
izquierda ni de derecha”.’® En tanto simbolo de la adhesion de los
fabriles a la unién con el MNR, en la primera sesion plenaria de
ese encuentro de fabriles se expidi6 un voto resolutivo mediante
el cual se declaraba Primer Trabajador al presidente de Bolivia,
Victor Paz Estenssoro; asimismo, los delegados asistentes conde-
coraron al mandatario con una medalla de oro, “en homenaje a su
labor revolucionaria”.”’

En otro acto de inauguracion, el del Primer Congreso de la
Central Obrera Boliviana, realizado el 31 de octubre de 1954 con
Paz Estenssoro y Lechin Oquendo a la cabeza, y con la asistencia
de delegaciones de todo el pais, se produjo la maxima expresion
simbdlica de la idea de pacto populista. El objetivo principal de la
poderosa marcha de casi 100.000 trabajadores por las calles de la
ciudad La Paz, hasta el estadio del barrio de Miraflores, donde tuvo
lugar la apertura del Congreso, fue la exhibicion mds explicita de
la propuesta de alianza de clases, pero también del poder obrero.
Los debates de ese Congreso, que se efectuaron en la Camara
de Diputados, calificada como “un parlamento obrero”,® fue
otro acto simbélico de igual naturaleza, mis aun considerando la
presencia en el evento de cientos de dirigentes sindicales obreros
y campesinos que habian sido sentenciados por las sublevaciones
de 1947 en los departamentos de La Paz, Cochabamba y Potosti, y
amnistiados por el Gobierno del MNR, que establecié un decreto.

La inauguracién y la clausura de congresos, seminarios,
cursos y fiestas profesionales fueron oportunidades para la inter-
vencion y la participacion de representantes del Gobierno con
discursos alusivos a la unidad y a la colaboracién con el poder. Por
ejemplo, en la ceremonia de clausura de la Primera Conferencia

78 Ibidem, p. 10.

79 Pututu, La Paz, “Primer Trabajador de la Republica fue declarado el Dr.
Victor Paz Estenssoro”, 10 de julio de 1954, pp. 10-11.

80 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta...p. 2302.



164 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

Técnico-Administrativa de Yacimientos Petroliferos Fiscales
Bolivianos, el presidente de la Republica recalcé “la importancia
fundamental que el gobierno le asigna al desarrollo de la indus-
tria petrolera”.®! Por otra parte, los festejos del 1 de Mayo en los
primeros afios de la revolucién tuvieron una fuerza extraordinaria
similar a la de la fiesta del 9 de Abril por la Revolucién Nacional,
a la fiesta departamental del 16 de Julio en La Paz o a la fiesta
nacional del 6 de Agosto.

Pacto con los jévenes: Primera Fiesta Nacional de la Juventud

Con la intencién de formar nuevos cuadros,®’ el Gobierno del
MNR organiz6 la celebracién de la Primera Fiesta Nacional de la
Juventud, que tuvo lugar en La Paz del 2 al 8 de mayo de 1954,
con la participacion de las delegaciones de los departamentos de
La Paz, Chuquisaca, Cochabamba, Potosi, Tarija, Oruro, Santa
Cruz, Beni y Pando, y de las localidades de Ucurefia, Warisata
y Yacuiba.

El Comando Nacional de la Juventud del MNR movilizé a las
células del partido de toda la Republica, llegando a La Paz mas
de 1.000 participantes, incluyendo las delegaciones del MNR de
Oruro y de Cochabamba, junto a sus respectivos distritos juveniles.
También estuvieron presentes las delegaciones de las unidades
militares, los sindicatos campesinos y mineros, la Escuela Nacional
de Policias, los clubes deportivos y los conjuntos orquestales y
corales, en representacién de las distintas regiones de Bolivia. Si
bien el festejo se inici6 el 9 de abril, conmemorando el segundo
aniversario de la Revolucion Nacional, el encuentro de los jévenes

81  Pututu, La Paz, “Petrolero. S.E y la Autocritica”, 8 de agosto de 1953, p. 4.

82 Enseptiembre de 1953, se convocé al concurso “Primeros Juegos Florales
Revolucionarios”, dirigido a estudiantes universitarios, convocindolos a
presentar trabajos sobre la liberacién nacional y a desarrollar los siguien-
tes temas: “a) nacionalizacién de las Minas; b) Reforma Agraria; c) voto
Universal; d) Reforma Educacional; e) Organizacién del nuevo Ejército”.
Pututu, La Paz, “Juegos Florales Revolucionarios”, 10 de septiembre de
1953, p. 8.
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movimientistas recién comenz6 el 1 de mayo, con el arribo a La
Paz de todas las delegaciones provinciales.®

Durante la Primera Fiesta Nacional de la Juventud se desa-
rrollaron también los Primeros Juegos Deportivos, las Jornadas
de Arte y Cultura, y el Programa de Debates sobre los problemas
nacionales y de la juventud. Las reuniones sociales, la confrater-
nizacién entre las delegaciones y los homenajes a los héroes de la
independencia nacional: Bolivar, Sucre, Pedro Domingo Murillo
y Villarroel, el “primer martir de la independencia econémica de
Bolivia”,* lograron afianzar los lazos entre los delegados asistentes
al encuentro de la juventud boliviana. Las delegaciones estuvieron
representadas por delegados de los distritos mineros Llallagua-
Catavi y Pulacayo de Potosi, Colquiri de La Paz y Huanuni de
Oruro. Al respecto se decia: “los jovenes mineros estin compi-
tiendo en el torneo de basquet-ball; la delegacion de Colquiri y el
representante de Huanuni se hallan tomado parte en las jornadas
de arte y cultura”,¥ mediante la presentacién de un conjunto
artistico; la delegacion de Colquiri asistié a programas de radio
dirigidos a sus compafieros de las minas. También asisti6 a la fiesta
de la juventud la delegacién de Ucureiia, que llevé “un conjunto
musical y dos vocalistas, asi como grupos de fitbol, basquet ball
y bolley ball [sic]”.%¢

Al dfa siguiente, 2 de mayo, se desarrollaron rituales propios
del repertorio politico nacional, los cuales ya formaban parte del
bagaje propagandistico del MNR. Lo central del evento fue el
desfile, al son marcial de las bandas, encabezado por los miembros
del Comité Nacional de la Juventud del MNR, seguidos por las
delegaciones del interior del pais, con la delegacion de La Paz al
final. Los jévenes desfilaron ante el palco oficial, donde estuvo

83  Pututu, La Paz, “Las nuevas generaciones nutrirdn con su espiritu la gloria
eterna de Bolivia”, 8 de mayo de 1954, p. 5.

84 Ibidem.

85  Pututu,LaPaz, “Trabajadores mineros en la Fiesta Nacional de la Juventud”,
8 de mayo de 1954, p. 6.

86 Ibidem. El programa general de la Fiesta Nacional de la Juventud fue
publicado en E/ Diario, La Paz, 19 de mayo de 1954, p. 6.
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ubicado el presidente de la Republica, quien al concluir el desfile
iz6 la bandera nacional en un mdstil colocado para ese fin en el
estadio deportivo de La Paz. La iza de la bandera estuvo acom-
panada de los acordes del himno nacional, que fue coreado por
todos los jovenes presentes.®’

El momento culminante del acto fue la entrada del chasqui
(estafeta) al campo deportivo, portando una antorcha olimpica
que inici6 su recorrido en la localidad de Tiahuanacu (La Paz).
La antorcha fue entregada al presidente de la Republica para que
procediera a encender la pira olimpica. Paz Estenssoro dio una
vuelta por la pista del estadio, mientras era ovacionado, vitoreado
y aclamado por los asistentes, que también hacian el signo de la
“V” de la victoria. Luego del triunfal recorrido, los jefes de las
delegaciones juveniles felicitaron al presidente y el jefe del Comité
Nacional de la Juventud del MNR, Mario Guzman Galarza, pro-
nuncié un discurso dirigido a los jévenes instindolos “a luchar al
lado del gobierno del MNR sin ningtin desmayo hasta completar
la obra que se ha propuesto la Revolucién Nacional”.® Seguida-
mente se realizé el ritual de jura de las delegaciones juveniles al
presidente de la Republica.

Los resultados del encuentro fueron la organizacion de la
Confederacion Nacional de la Juventud Boliviana y el nombra-
miento de la primera directiva, que qued¢ presidida por Guzmin
Galarza. La directiva determiné como tarea principal la creacion
de las Federaciones Departamentales de la Juventud, con base
en los ya formados Comités Pro-Fiesta. Ademas, en la Asamblea
General de aquella Primera Fiesta Nacional de la Juventud, fue
aprobada la Declaracion de la Juventud Boliviana, con el propésito
de demostrar pablicamente la fe de los jévenes movimientistas
en el proceso revolucionario y su apoyo al Gobierno. Dicho
apoyo fue manifestado por todas las delegaciones presentes y por
aquella Confederacion, la cual se formé durante la fiesta, donde

87  Pututu, La Paz, “Fiesta inolvidable”, 8 de mayo de 1954, p. 23.
88  Pututu, La Paz, “La primera fiesta de la juventud boliviana”, 8 de mayo de
1954, p. 7.
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los presidentes de las delegaciones y los miembros de ese ente
organico firmaron la Declaracién de la Juventud, cuyo contenido
textual es el siguiente:*

Declaracién de la Juventud Boliviana

Considerando:

Que la Revolucién del 9 de abril de 1952, rompi6 con este estado
de cosas dando el primer paso hacia la conquista de los legitimos
derechos del pueblo; Revolucion en la cual la juventud boliviana
tomé parte activa junto a los obreros, campesinos y gente de la clase
media revolucionaria; que tanta sangre derramada en esas heroicas
jornadas reclama un pronunciamiento de la Juventud por ser esta
una de las fuerzas que reacciona ante la injusticia y ante todo hecho
oprobioso con rebeldia y dignidad.

Considerando:

Que la ejecucién y defensa de los principios anotados son solamente
posibles bajo una total movilizacién de todas sus bases juveniles
obreras, campesinas y estudiantes...

Resuelve:

1. Declarar pablicamente que la juventud boliviana reafirma su fe
inquebrantable en los principios que sustenta la Revolucion Na-
cional, porque esta significa la total independencia econémica'y
la superacién de las condiciones semi-feudales y semi-coloniales.

2. Declarar que la juventud boliviana apoya incondicionalmente
las grandes conquistas fundamentalmente adoptadas por el
Gobierno del pueblo boliviano, tales como la nacionalizacién
de las minas, la reforma agraria, el voto universal, la reforma
educativa, la diversificacién econémica y todas las medidas so-
ciales dictadas en provecho de las grandes mayorias nacionales.

3. Declarar que la juventud boliviana prestard su apoyo a todas las
juventudes de los paises dependientes y semi-coloniales, que

89  Pututu, La Paz, “Declaracién de la Juventud”, 13 de mayo de 1954, p. 8.
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lucharon por la independencia de sus pueblos, reafirmando que
la pacifica convivencia de estos, es el inico medio eficaz para el
desarrollo de toda actividad social, econémica y atun cultural.

4. Declarar la movilizacién general de la juventud boliviana, a
partir de la fecha, en defensa de los principios que sostiene la
Revolucién Boliviana, porque solamente la unidad de los jévenes
en torno a los principios revolucionarios constituye una sélida
barrera frente a todo intento reaccionario que se oponga al
destino histérico del pueblo boliviano

5. Declarar que la juventud boliviana se mantendrd alerta y se
constituye en celosa defensora de los intereses morales de la
Revolucién Nacional, manteniendo estricta vigilancia de la
moral revolucionaria de todos los bolivianos que tienen en su
poder el manejo de la riqueza del pais, debiendo iniciarse una
campafia depuradora contra todos los traficantes internos y
externos que viven a costa del pueblo boliviano.

Es dado en la Asamblea General de la Juventud Boliviana a los 6
dias del mes de mayo de 1954.

Los idedlogos oficialistas interpretaron la publicacion de
la Declaracion de la Juventud Boliviana como “la unidad de la
juventud en torno a una causa [...] la independencia econémica
de Bolivia” y “el triunfo completo de la Revolucion Nacional”,
en tanto prueba de que “la juventud boliviana ha demostrado
incontrovertiblemente su apoyo sin condiciones al gobierno de
Paz Estenssoro”, incluso como la seguridad absoluta de que “los
postulados de la Revolucién Nacional serdn cumplidos hasta su
dltima consecuencia”.”

Por otro lado, se interpreté la Fiesta Nacional de la Juventud
como evidencia de la alianza de clases, debido a que:

[...] por primera vez en Bolivia se ha visto concurrir a una fiesta de
esta categoria a representantes venidos de todos los rincones del pais,

90 Ibidem.
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a elementos auténticos del campo (hombres y mujeres vestidos con
sus trajes tipicos), al lado de universitarios y obreros.”!

La politica del Gobierno del MNR estuvo dirigida a la juventud
y ala nifiez mediante la llamada “pedagogia de la revolucién”, que
incluia “la revisién de programas y textos al objeto de conseguir
un cambio adecuado y acorde con la dindmica de la revolucion
nacional [...] como una base esencial para mantener, consolidar y
ampliar las conquistas revolucionarias que se ha alcanzado”.”” En
1953, fue creada una comision para implementar en los siguientes
afios una reforma de la educacion, con énfasis especial en la edu-
cacion civica, que comprenderia el culto a los héroes nacionales y
el estudio de la historia patria y de la historia de la Revolucién de
1952 como parte de la historia del pueblo boliviano.” Se elaboré
para ello un plan de instruccién civica y moral ciudadana, a fin
de “superar nuestras masas populares y encauzar la marcha de la
revolucion dentro del sentido ideol6gico”.**

Aquel plan también establecia una mayor participacién de la
poblacién escolar en los desfiles de las fiestas departamentales y
en los festejos del 6 de Agosto y del 23 de Marzo, al igual que el
“juramento de fe y lucha revolucionaria al partido del MNR” por
parte de los maestros.” Ademds, a partir de la segunda mitad de
la década de 1950, el Gobierno del MNR declaré feriados por el
Dia del Nifo (1956) y por el Dia de la Mujer Boliviana (1957),
apostando asi por las nuevas generaciones y ampliando su base
social. Lo hizo partiendo de una experiencia previa, durante el

91 Ibidem.

92 Pututu, La Paz, “La Revolucién Nacional en el Magisterio”, 15 de diciem-
bre de 1953, pp. 6-7. Véanse las directrices impartidas por el ministro de
Educacion, Federico Alvarez Plata, en esa edicién del semanario nacional.

93  Sobre la elaboracion de la historia de Bolivia, véase Silvia Rivera Cusicanqui,
“El mito de la pertenencia de Bolivia...”, p. 72-73.

94 Pututu, La Paz, “La Revolucion Nacional en el Magisterio”, 15 de diciembre
de 1953, p. 7.

95  Véase la foto del grupo de maestras de primaria que prestaron el juramento
en Pututu, La Paz, 4 de febrero de 1954, p. 3.
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mandato de Villarroel, cuando se establecié la festividad del Dia
de la Madre.”

Escenario ritualizado del IIT Congreso Indigenista
Interamericano”’

El 11 Congreso Indigenista Interamericano tuvo lugar en La Paz
del 2 al 12 de agosto de 1953:

[...] pero se inici6 el 18 de julio con un Festival de musica y danzas
nativas con participaciéon de 84 conjuntos indigenas, organizado
por la H. Municipalidad de La Paz, en homenaje al IIT Congreso
Indigenista Interamericano y al 145° aniversario de la Revolucién
del 16 de julio de 1809.%

El acto de inauguracion fue realizado en el estadio de La Paz,
donde asistieron mas de 10.000 indigenas de todos los lugares de
Bolivia, entre los mds de 30.000 espectadores. Paz Estenssoro,
Chiévez Ortiz y el embajador de México tuvieron a su cargo los
discursos oficiales. En el evento fueron acreditados delegados de
doce paises: Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia, Cuba, Chile,
Ecuador, El Salvador, Estados Unidos, Haiti, India, México,
Panamad, Paraguay, Perd, Uruguay y Venezuela.”” Las mds altas

96 Laura Gotkowitz, La revolucion antes de la Revolucion. Luchas indigenas por
tierra y justicia en Bolivia 1880-1952, Fundacién para la Investigacién Es-
tratégica en Bolivia/Plural editores, 2011, p. 246.

97  ElICongreso Indigenista Interamericano tuvo lugar en Pitzcuaro (México),
en abril de 1940, y el I Congreso Indigenista Interamericano se llevé a
cabo en Cusco (Peru), en julio de 1949.

98  Luis Oporto Ordéfiez, “Una histérica edicién de la gaceta campesina
Organo oficial del Ministerio de Asuntos Campesinos”, Fuentes [en linea],
vol. 11, n.° 49 (2917), pp. 80-84.

99  “Se sumaron delegados de la Organizacién de los Estados Americanos,
Organizacién de las Naciones Unidas, Instituto Indigenista Interamericano,
UNESCO, Oficina Internacional del Trabajo, Museo del Hombre de Parfs,
Universidad de Buenos Aires, Universidad Eva Perén, Universidad del
Cusco, Instituto Lingiiistico de Verano de la Universidad de Oklahoma, Se-
minario Americanista de la Universidad de Madrid, Instituto Demogenético
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autoridades gubernamentales y del MNR tuvieron un papel ritual
protagénico: el presidente Paz Estenssoro iz6 la bandera nacional,
en tanto que el vicepresidente Siles Zuazo fue nombrado presi-
dente de ese encuentro;'”’ asimismo, el Gobierno nacional fue
el principal financiador del evento, “con un presupuesto de 24
millones de bolivianos”.!”! En el Congreso, fueron aprobadas 33
resoluciones, ademds del documento mds importante: la resolu-
cién sobre los derechos esenciales de las poblaciones indigenas de
América, denominada Declaracion de los Derechos del Indigena
Americano, que incluia lo siguiente:

1. El derecho vital a la tierra y a la libertad.

El derecho al voto universal, para participar directamente en la
constitucién de los poderes del Estado.

3. El derecho al trato igualitario, condendndose todo concepto y
practica de discriminacién racial.

4. Elderecho ala organizacién comunitaria, sindical y cooperativa.

5. El derecho al trabajo apropiadamente remunerado y la protec-
cién de las leyes sociales.

6. El derecho al beneficio de los servicios pablicos, en proporcién
a la densidad demografica, las contribuciones econémicas y las
necesidades de las poblaciones indigenas.

7. El derecho al respeto de sus culturas tradicionales e incorpora-
cién en estas de la técnica moderna.

8. El derecho a la educacién integral .12

El evento congresal estuvo cargado de mucha simbologia,
como por ejemplo: la presencia de los indigenas, con sus trajes

de Argentina e Instituto Panamericano de Geografia e Historia”. Véase
Luis Oporto Ordéiiez, “Una histérica edicion...”.

100  Pututu, La Paz, “Congreso indigenista cumple una alta funcién en Beneficio
de las Masa campesinas”, 13 agosto de 1954, p. 16. En la misma pdgina, se
puede apreciar un foto apoyada con textos que dicen: “El Primer Manda-
tario izando la Bandera nacional en la inauguracién del Congreso. Apoyo
de masas al gobierno de la Revolucién Nacional. Concentracién de obreros
y campesinos en el estadio”.

101 Luis Oporto Ordéiiez, “Una histérica edicién...”.

102 Pututu, La Paz, “Congreso indigenista cumple una alta funcién en beneficio
de las masas campesinas”, 13 agosto de 1954, p. 16.
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El pueblo le testimonia su hondo afecto.

Album de la Revolucién (Textos originales)
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tipicos, portando la bandera nacional “con la firmeza de quienes la
sienten, realmente suya”;'* el desfile de nifos llevando fotografias
de Paz Estenssoro; y los acordes de la musica nativa que, segin
la prensa oficialista, “tradicionalmente conocida por su tristeza,
reflejo de la explotacién gamonal, tiene ahora, con la Reforma
Agraria, nuevos acentos de esperanza y fe en la construccion de
la nueva patria”.!o*

En ese III Congreso estuvo presente Francisco Chipana Ramos
(presidente del Congreso Indigenal Boliviano en 1945),'* junto a
los también dirigentes campesinos Antonio Alvarez Mamani!® y
Santos Ayreyo, que hicieron uso de la palabra en aymara, quechua
y guarani.'”” Chipana Ramos y Alvarez Mamani también posaron
en una foto con el embajador de Haiti y con el representante
de India. Por su parte, Alvarez Mamani, que simbélicamente
representaba ante el Congreso la voz de los indigenas de Oruro,
Cochabamba, Potosi y Chuquisaca, en la entrevista que le hiciera
el semanario Pututu se refirié a la esperanza de los campesinos, que
“podemos tener en el proximo parlamento un bloque indio autén-
ticamente agrario, bajo la norma de una politica eminentemente

103 Ibidem.

104 Ibidem.

105 Francisco Chipana Ramos, excombatiente de la guerra de Chaco, tenia
contacto con el presidente Busch: “Cuando Villarroel subié al poder,
Chipana Ramos colaboré estrechamente con el MNR, cuando este partido
empez6 establecer una red de contactos de apoyo en el campo [...] a los
ojos del gobierno, €l no sélo era socialmente apropiado sino politicamente
confiable”. Véase Laura Gotkowitz, La revolucion antes de la Revolucion...,
pp- 286-287. En el Congreso Indigenista fueron aprobadas importantes
reformas, entre ellas la abolicién del pongueaje o servidumbre indigena.

106 Sobre Alvarez Mamani, véanse José Blanco, Antonio Akvarez Mamani: bistoria
de un dirigente campesino, s. e., La Paz, 1969; Claudia Ranaboldo, Ef camino
perdido: Biografia del dzrzgente campesino kallawaya Antonio Alvarez Mamani,
Servicios Miltiples de Tecnologias Apropiadas, La Paz, 1987; y César E.
Pebn, Historia y mito en la conciencia de un lider campesino boliviano: Antonio
Alarez Mamani relata su vida, Cuadernos de investigacién, Instituto de
Estudios Histérico Sociales, La Paz, 1995.

107 Pututu, La Paz, “Congreso indigenista cumple una alta funcién en beneficio
de las masas campesinas”, 13 agosto de 1954, p. 16.
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nacionalista”.!® El apoyo al MNR se manifesté también con la
resolucion presentada por la delegacion de Colombia, que arrancéd
un voto de aplauso al presidente Paz Estenssoro y al vicepresidente
Siles Zuazo.

Rituales revolucionarios
Juramentos al nuevo Gobierno

En un contexto de constantes presiones al interior del MNR entre
suala derecha y su ala izquierda, y ante el “peligro” de acciones por
parte de las fuerzas de la rosca minero feudal derrocada y de los
partidos de la oposicidn, el pacto populista necesitaba constantes
demostraciones de lealtad, ademads de visibilizacién ante la sociedad
en su conjunto. En los primeros afios de la revolucién, el nuevo
Gobierno populista realizé varios actos puablicos de juramento
para afirmar la popularidad del partido y tanto la adhesién como
la fidelidad de distintos sectores y grupos sociales con el partido
y con la causa revolucionaria. El objetivo fundamental de tales
rituales politicos era la exteriorizacién de lealtades por medio
de varios procedimientos rituales. Esos actos contaban con una
variedad de escenarios para demostrar el apoyo simbélico que el
gobierno populista tanto necesitaba. El primer escenario, mas
privado, fue el Palacio de Gobierno, donde el presidente de la
Republica aproveché para pronunciar un discurso de alto con-
tendido propagandistico.

Siendo el MNR un partido social-revolucionario y “espina
dorsal del proceso”,!” necesitaba un amplio apoyo de diversos
sectores de la poblacién, entre ellos los obreros urbanos, los mi-
neros, el campesinado, la élite de revolucionarios profesionales, los
militares y los policias. Juan Ramén Quintana sugiere que a partir
de 1952 el Estado fund6 “un nuevo patrén de relacionamiento

108 Ibidem.
109 Torcuato Di Tella, “Populismo y reformismo”, p. 47.
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civil-militar”!'? e impulsé a tener militancia politica en el Ejército

y en la Policfa. A pesar de las diferentes posiciones acerca del rol y
del futuro del Ejército por parte de la Central Obrera Boliviana y
de los movimientistas conservadores, durante los primeros meses
de 1953 se decidi6 reorganizar la entidad castrense, depurandola
de los cuadros leales al régimen derrocado. Uno de los pasos im-
portantes en esa direccion fue la adscripcion del Ejército al partido,
después de una purga institucional de la entidad castrense y del
cierre del Colegio Militar. Al respecto:

El mayor impacto residié en su cambio de nombre. Se convino en
llamar Ejército de la Revolucion Nacional y a partir de esto el saludo
y el juramento tradicional de lealtad a la patria, se trastoca por el de
identidad [y] compromiso con la revolucién.!!!

Desde su llegada al poder, el Gobierno del MNR realizé actos
de juramento por parte de los militares. En 1952, en la base aérea de
Cochabamba, donde Paz Estenssoro aterrizé para ir al acto del 2 de
agosto en Ucureia, las fuerzas del Ejército y las milicias armadas le
tributaron honores y €l tomé juramento a 80 militares, que a su vez
ingresaron al movimiento nacionalista.''? En julio de 1953, se tomé
juramento a los 135 jefes y oficiales del Ejército que ingresaron al
MNR y también pasaron a formar las Células Militares del partido
en La Paz; sus nombres fueron publicados en el medio Pututu para
dar al hecho mayor visibilidad. En su discurso, el presidente Paz
Estenssoro calific6 la adhesion de los militares profesionales al MNR
como el “instrumento de la politica de un gobierno, cuando esa po-
litica se orienta a satisfacer las necesidades de las grandes mayorias
y cumple, en suma, una funcién de eminente servicio nacional, tal
como lo hace actualmente el MNR en Bolivia”.!"* Posiblemente
aquellos actos se multiplicaron en el resto de los distritos del pais.

110 Juan Ramén Quintana, “El 9 de abril: su impacto institucional en la segu-
ridad interna y el orden publico”, Revista Historias, 6 (2003), p. 106.

111 Ibidem, p. 111.

112 El Diario, La Paz, 3 de agosto de 1952.

113 Pututu, La Paz, “Cedulas militares del MNR”, 8 de agosto de 1953, p. 5.



176 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

El2 agosto de 1953, el presidente de la Republica aprovech6 su
estancia en Cochabamba, antes de dirigirse al acto en Ucureiia, para
pasar revista a las Fuerzas Armadas y tomar juramento a los militares
de la guarnicion local."'* Ese mes también se produjo el juramento
de los cadetes de la Escuela Nacional de Policias que “batieron
bravamente en las jornadas del 9 de abril al 11 de abril de 1952”.15
Asimismo, el 8 de agosto de 1953, juraron “lealtad al partido” los
policias del Cuerpo Nacional de Carabineros de Bolivia, quienes
también fueron parte de los acontecimientos de la Revolucion Na-
cional de 1952. Luego del juramento, los carabineros procedieron
a la firma del libro de ingreso al partido y a saludar a Paz Estens-
soro con la instituida “V” del MNR; sus nombres también fueron
registrados en el semanario Pututu.''® Tanto los militares como los
carabineros que juraron y firmaron las actas fueron luego recibidos
en el Palacio de Gobierno por el presidente Paz Estenssoro.!!’

Dias después, el 14 de agosto de 1953, sali6 una nueva orden
general de ascensos para los militares, en la que “primé un criterio
[...] de seleccion revolucionaria”.!'® Ese ritual politico se reforzé
el aflo siguiente durante la conmemoracién del aniversario del
cuerpo policial, acto que cont6 con la presencia del presidente y del
vicepresidente de la Republica, y de sus ministros de Gobierno y
de Relaciones Exteriores. En su discurso, Paz Estenssoro recalco el
papel de los carabineros “como fuerza armada del pueblo”y puso
énfasis en que sus armas eran utiles para la defensa de la revolucion
iniciada. Acto seguido, la institucion policial fue condecorada con el
Coéndor de los Andes, en reconocimiento de su lucha junto al pueblo
durante la Revolucion de abril de 1952, hecho histérico que sell6
“para siempre su identidad absoluta con el pueblo [...] el completo

114 Pututu, La Paz, “Juramento militar”, 8 de agosto de 1953, p. 9.

115 Pututu, La Paz, “Carabineros”, 8 de agosto de 1953, p. 5.

116 Pututu, La Paz, “Carabineros ingresan al MNR” y foto del “Juramento de
carabineros”, 22 de agosto de 1953, p. 5.

117 Pututu, La Paz, “Ejército. Recepcién a las Fuerzas Armadas”, 22 de agosto
de 1953, p. 11.

118 Pututu, La Paz, “Orden General”, 22 de agosto de 1953.

119 Ibidem, p. 11.
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despliegue de sus espiritus de sacrificio, disciplina y sus mayores
energfas para servir a Bolivia y a la Revolucién Nacional”.!?* La
ceremonia de condecoracién concluyé con una misa de campana,
seguida del desfile por la avenida Mariscal Santa Cruz, en La Paz.
Para la celebracion del Dia del Excombatiente de la Guerra del
Chaco el 14 de junio de 1954, un gran desfile fue apoyado por el
gobierno.””! En el mensaje del jefe del Estado Mayor Central del
Ejército a los conscriptos de la categoria de 1953 se insistia en que
debian jurar por la patria y por el proceso revolucionario nacional,
“pues es el compromiso que vosotros los soldados de honor, edu-
cados en una nueva mentalidad tenéis que contraer con la patria y
con el pueblo del cual sois parte integrante”.!??

En el afin de ampliar su base politica, el MNR buscé la manera
de incorporar a la clase media, teniendo en cuenta aspectos como
su admisién e ingreso al partido. El 25 de septiembre de 1953,
dieciséis ciudadanos prestaron juramento de lealtad al MNR, al
que, segun la prensa oficial, “ingresaron espontineamente, por
imperativo de sus convicciones ideolégicas, absolutamente con-
cordantes con el programa del Partido”.!?* En la oportunidad, el
presidente de la Republica aproveché para ensalzar al MNR como
el “partido popular més poderoso que jamds ha existido en nuestra
historia”.!** Segtin se puede deducir de ese discurso, se trataba de
un grupo de intelectuales de los que se esperaba el apoyo para la
elaboracién de la doctrina antiimperialista y antifeudal, siendo
algunos simpatizantes del MNR desde hace tiempo, en tanto que
otros eran anteriores opositores al partido, que “se han dado cuenta
honestamente de que estaban equivocados [...] demostraron tener

una profunda sensibilidad revolucionaria”.!®

120 Pututu, La Paz, “Solemne celebracién del dia de Carabinero”, 26 de junio
de 1954, p. 14.

121 Pututu, La Paz, “Alcanzé brillo la celebracién del ‘Dia del excombatiente’”,
19 de junio de 1954, p. 13.

122 Juan Ramén Quintana, “El 9 de abril: su impacto...”.

123 Pututu, La Paz, “Incorporados al MNR”, 10 de octubre de 1953, p. 4.

124 Ibidem.

125 Ibidem.
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Los juramentos de adhesion al MNR también se realizaron en
actos durante las visitas de los lideres del partido a las organizaciones
sociales o a las instituciones policiales o militares. Asi ocurri6 en el
encuentro de Paz Estenssoro en La Paz con los obreros ferroviarios,
cuando tomé juramento al comando zonal “Estacién”,!?¢ o durante
la visita del vicepresidente Siles Zuazo a la localidad pacefia de
Huaqui, donde juraron los oficiales del Regimiento “Castrillo”.1?”
En las provincias, esos rituales eran publicos. En Tupiza (Potosi),
en septiembre de 1953, los oficiales y los jefes de la Guarnicion
Region Militar N° 7 prestaron su juramento de lealtad y se inscri-
bieron en las filas del partido en un ritual presidido por el jefe de
esa Guarnicién, coronel Ricardo Rodriguez Pradel.!?®

En cuanto a los actos para la organizacién de las milicias cam-
pesinas, estos se llevaron a cabo con grandes concentraciones de los
miembros de los sindicatos agrarios. En julio de 1954, la Central
Campesina de Huaricana (La Paz), que contaba con nueve sindi-
catos campesinos (Rosario Pefiol, Milocato, Tahuapalca, Hanco
Suni, Cachira, Calumarca, Huaranca, Granja y Tirata), organizé
un relevante acto con motivo de la fundacién del Regimiento
Campesino “Vicente Alvarez Plata”. El programa comenz6 con el
himno nacional, “que fue coreado por la unidad militar campesina,
alcanzado su momento culminante cuando fue izada la tricolor”;!?°
asimismo, para demostrar su devocion a la revolucidén, dieron

126 Pututu,LaPaz, 7 de noviembre de 1953, p. 6. Texto al pie de una foto en esa
pagina: “el Presidente toma juramento del comando zonal de la ‘Estacién’,
todos son ferroviarios y le entregan un pergamino por su decidida labor en
bien de los trabajadores”.

127 Pututu, La Paz, 10 de septiembre de 1953, p. 8. Textos al pie de fotos en
esa pagina: “El vice-presidente en Guaqui [...] con ocasién de su reciente
visita, tom6 juramento a la oficialidad del Reg. ‘Castrillo’ que se incorporé al
MNR”; y “Ejército de Revoluciéon Nacional [...] con motivo del aniversario
del Regimiento ‘Castrillo’, el vicepresidente de la Republica pasa revista a
esta unidad”.

128 Pututu, La Paz, “M4s militares ingresan al MNR”, 10 de septiembre de 1953,
p- 11.

129 Pututu, La Paz, “Regimiento campesino ‘Vicente Alvarez Plata’, 10 de
julio de 1954, p. 19.
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“vivas al Movimiento Nacionalista Revolucionario y a su lider el
doctor Victor Paz Estenssoro”.!3

El anilisis de esos rituales politicos da cuenta de que fueron
instrumentalizados para llevar adelante el control politico y social.
En muchos casos, la informacién sobre la adhesion al MNS era
acompanada de listas con nombres y apellidos, incluidos los de los
asistentes; ademads, después de la toma del juramento de lealtad al
partido, los novatos debian firmar piblicamente el libro de ingreso
a la organizacion. Esos actos, que por cierto seguian una nueva
ritualidad “revolucionaria”, no lograron reemplazar los rituales tra-
dicionales del antiguo estilo empleado durante mandatos pasados.
Aquellos anteriores ritos sacralizados, en los que se practicaba el
juramento a la cruz y el gesto de santiguarse, que venian desde la
Colonia, se mantuvieron en la época republicana. Sin embargo,
a la vieja férmula ritual se incluy6 el juramento nombrando a los
nuevos héroes y martires de la revolucion: Busch y Villarroel, con
la promesa de “servir fielmente los postulados de la Revoluciéon
y defender las conquistas populares logradas por el gobierno del
MNR”.53! En ese ritual también se incorporé un nuevo matiz: el ju-
ramento era reforzado con la “V” de la victoria, un gesto simbélico
muy propio del MNR, simbolizando con ello la fidelidad al partido
y dando valory fuerza a la palabra, lo que simbdlicamente permitia
entrar en contacto espiritual con el partido y con su maximo lider.
El protocolo, si bien era menos riguroso, no por ello era menos
elaborado; en todo caso, los nuevos miembros “tuvieron frases

espontineas de emocionada adhesién a la patriética causa”.!3?

Ritos de institucién

El concepto “ritos de institucion”, planteado por Pierre Bourdieu,
estd referido a investiduras, consagraciones, nombramientos y

130 Ibidem.

131 Pututu, La Paz, 22 de agosto de 1953, p. 11. La foto publicada en la parte
inferior de esa pigina muestra el juramento de los oficiales de Oruro al
MNR.

132 Ibidem.
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concesiones de honores, que también fueron parte importante de
los rituales politicos del populismo en la Bolivia republicana. Segin
Bourdieu, los rituales de institucién son aquellos que tienden a
producir separaciones y anexiones dentro del cuerpo social, y son
un acto simbdlico de eficacia social debido a que constituyen un
acto de comunicacion.'¥

En Bolivia, en los actos de posesion de la dirigencia de los
comandos del MNR, los ritos de institucién permitieron demostrar
la pertenencia al partido de las personas que tomaban parte en tales
actos. La posesion del Comando Departamental de La Paz fue
un pomposo rito de institucién realizado en el Teatro Municipal
de La Paz, ante la presencia del presidente Paz Estenssoro, del
vicepresidente Siles Zuazo, del ministro de Gobierno Guillermo
Fortin, de los miembros del Comité Politico Nacional, de los
comandos zonales y de las bases sociales. El propédsito de un
acto de tal magnificencia fue demostrar la fuerza y la unidad del
partido, dado que era el que investia de honor y de poder a los
dirigentes."** El momento central del acto fue el juramento de los
nuevos miembros, precedido del himno nacional; siguieron luego
los juramentos de los altos dignatarios del partido, posesionados
por el presidente de la Republica. Actos similares tuvieron lugar
en en el departamento de Beni y en las localidades Pulacayo (de-
partamento de Potosi) y Camiri (departamento de Santa Cruz).'*’

No es que el pueblo tuviera acceso al palacio presidencial por
primera vez en la historia desde la toma del poder por el MNR,
sino que a partir de entonces hubo mayor propaganda politica de

133 Pierre Bourdieu, “Los ritos como actos de institucién”, en Julian Pitt-Rivers
y John George Peristiany (eds.), Honor y gracia, Alianza Universidad, Ma-
drid, 1993, 117-119.

134 Pututu, La Paz, “La posesion del comando Departamental de La Paz”, 4
de febrero de 1954, p. 6.

135 Pututu, La Paz, “Nuevo comando departamental de Potosi”, “Comando del
Movimiento Nacionalista Revolucionario en el Beni”, “Los excombatientes
apoyan moral y materialmente al gobierno del Dr. Victor Paz Estenssoro”,
“Elecciones del MNR en Camiri” y “Plan de diversificacién del comando
del MNR de Pulacayo”, 4 de febrero de 1954, pp. 7-8.
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ese hecho, lo que inclufa la toma de numerosas fotografias para
registrar la recepcion de personas de diferentes estratos sociales
en el Palacio de Gobierno. Muchas de esas fotografias fueron
incluso publicadas en la prensa oficialista, como aquella en la que
Paz Estenssoro aparece junto a los lideres indigenas, a la que se le
da el siguiente titulo: “El presidente Paz Estenssoro es revestido
de los simbolos indigenas; el poncho y el llucho, forma en que las
mayorias campesinas quieren mostrarle que le aceptan como a su
Jefe”.13¢ Los actos de recepcién de numerosas delegaciones del
exterior del pais también aparecian entre las noticias importantes
de esos medios, mostrando que el propio pueblo consagraba e
investia de honores a los lideres populistas.

Por un lado, el mensaje transmitido mediante los ritos de
institucion mostraba el reconocimiento del lider populista por el
pueblo; por el otro, expresaba el mandato del pueblo. La prensa
oficialista, en tal contexto, lo corroboré con reportes sobre las
multitudinarias visitas de los representantes de los movimientos
sociales. En los primeros afios de gobierno del MNR, los dirigentes
de la Central Obrera Boliviana visitaron varias veces al presidente
de la Republica para “efectuar un cambio de ideas sobre la marcha
de la revolucién nacional”.’¥” Asimismo, durante la visita de los di-
rigentes sindicales en septiembre de 1953, la mdxima organizacién
obrera del pais ratific6 “un pleno apoyo al presidente y Jefe del
Movimiento Nacionalista Revolucionario”, y solicit6 una mayor
participacion obrera en su gabinete.!*

Los militares, como uno de los sectores mds importantes del
nuevo Gobierno, también tuvieron un trato preferencial en el pa-
lacio presidencial. La delegacion de Vanguardia Armada de Tupiza
“Victor Paz Estenssoro” fue recibida en el Salén Rojo del Palacio
de Gobierno por el presidente de la Republica, que particip6 en
el acto de bendicién del estandarte de esa organizacion en calidad

136 Ibidem, pp. 14-15.

137 Pututu, La Paz, 20 de agosto de 1953, p. 4. Texto al pie de una foto en esa
pagina: “La COB en el Palacio”.

138 Pututu, La Paz, “Apoyo de la COB al Jefe del Estado”, 10 de septiembre de
1953, p. 2.
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de padrino.”®’ La delegacién de la célula Carabineros “Victor
Paz Estenssoro” de la policia minera de Pulacayo, en ocasién del
homenaje al Dia del Policia y del Carabinero, impuso al primer
mandatario una medalla de oro cuya leyenda decia: “Al compaiiero
Victor Paz Estenssoro, honor al mérito”.14

La parte importante de esos ritos de institucién fueron las
condecoraciones realizadas por las delegaciones del interior del
pais. Por ejemplo, inmediatamente después de la promulgacion del
Decreto Supremo de Reforma Agraria, numerosas delegaciones
de campesinos de todos los rincones de la Republica acudieron a
Palacio de Gobierno para participar en los actos civicos que sir-
vieron, por un lado, para jurar lealtad al Gobierno y, por el otro,
para comprometer al Gobierno a seguir con los pasos de dicha
reforma. Esa costumbre se establecié desde el célebre acto del 2
de agosto de 1953, cuando los campesinos entregaron regalos al
presidente. Al mes siguiente, el sindicato agrario de la provincia
Omasuyos (La Paz) impuso a Paz Estenssoro una medalla de oro
“en reconocimiento de la gran obra realizada por el Gobierno de
la Revolucién Nacional a favor de las grandes mayorfas”.'*! El
dirigente sindical Felipe Flores, que presidia la delegacién en el
Palacio de Gobierno, “expreso el agradecimiento profundo de los
campesinos de Bolivia al Jefe de la Revolucion” y el compromiso de
incrementar la produccién de alimentos, “a fin de consolidar esta
conquista social que significa la liberacién de mds de dos millones
de trabajadores agrarios”;'* también aseguré el apoyo de su sin-
dicato al Gobierno: “estamos también organizados militarmente,

139 Pututu, La Paz, 10 de septiembre de 1953, p. 3. Texto al pie de una foto
en esa pagina: “Adhesién y gratitud [...] la Reforma Agraria libert6 a dos
millones de campesinos y ellos —destacados desde Omasuyos— exteriorizan
su gratitud imponiendo a S.E una medalla de oro”.

140 Pututu, La Paz, “Mineros y campesinos con el Primer Mandatario”, 3 de
julio de 1954, p. 12. Texto al pie de una foto en esa pdgina: “El primer
mandatario rodeado de las delegaciones, en el hall de Palacio”.

141 Pututu, La Paz, “Condecoracién campesina a S.E”, 10 de octubre de 1953,
p- 2.

142 Ibidem.
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pues juramos defender al gobierno de la revolucién con sacrifico
de nuestras propias vidas y en cualquier instante”.!¥

Del mismo modo, una delegacion de campesinos de Achocalla
(La Paz), dirigida por el cacique Santos Cornejo, visit6 al presi-
dente Paz Estenssoro para colocarle una medalla de oro y hacerle
entrega de un pergamino. A su vez, Ismael Cadima, que lideraba
la delegacién del sindicato agrario de Arani (Cochabamba), con-
decoré al presidente de la Republica con una medalla de oro como
“expresion de reconocimiento y adhesion a la labor eminentemente
revolucionaria”;!** el vicepresidente del pais también fue conde-
corado ese dia. Otra delegacion, integrada por veinticinco campe-
sinos de Belén y Petuta Sullcata y de Chayanta (Potosi), entregé
a “su compaiiero jefe” una medalla de oro en “honor al mérito”
como “Prueba de adhesion incondicional”, la cual fue recibida en
el hall del Palacio de Gobierno. La delegacion también presenté
un pliego de peticiones sobre el tema de tierras; el presidente de
la Republica, después de leerlo, agradeci6 el homenaje y manifestd
que estudiaria las peticiones con todo detenimiento.'*

Entre los regalos que las autoridades indigenas entregaban a
las mds altas autoridades destacaban productos y objetos tipicos
de las regiones; en muchos casos, regalaban al primer mandatario
atuendos tradicionales, entre ellos el poncho y el chullo (gorro de
lana). De esas entregas, existen numerosas fotos en las que se ve a
Paz Estenssoro, vestido con la ropa que le regalaban en tales eventos,
posando junto a los grupos indigenas visitantes.!* En cuanto a la de-

143 Ibidem.

144 Pututu, La Paz, “Campesinos de Cochabamba condecoran a S.E”, “Un
hermoso pergamino para el doctor Paz Estenssoro” y “Campesinos de
Cochabamba condecoran al Dr. Siles Zuazo”, 27 de febrero de 1954,
pp-7y8.

145 Pututu, La Paz, “Mineros y campesinos con el Primer Mandatario”, 3 de
julio de 1954, p. 12.

146 Pututu, La Paz, 15 de diciembre de 1953, p. 6. Texto al pie de una foto en
esa pagina: “Poncho y chulu. Otra de las numerosas delegaciones indigenas
que llega hasta el Salén Rojo del Palacio de Gobierno, rodea satisfecha al
Primer Mandatario de la Nacién, luego de obsequiarle un poncho y un
chulu de caracteristicas tipicas de tejido de lana”.
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legacion de campesinos de Chayanta, esta entreg6 al presidente una
variedad de papa llamada “arquimilla”, como simbolo de fertilidad
del suelo.'*” La frondosa delegacién de trabajadores de la provincia
Nor Lipez (Potosi), a su vez, regalé al vicepresidente Siles Zuazo la
vara de Segundo Cacique de la Repiblica, “un bastoncillo encasqui-
llado en plata”,'*¥ ademds de un poncho multicolor, “un gorro indio
especialmente trabajado”* y objetos de arte. El vicepresidente, a
tiempo de agradecer la distincién y las atenciones recibidas, pidi6
a los trabajadores campesinos mayor trabajo y disciplina para lo-
grar la consolidacién total de la Revolucion Nacional. La prensa
oficial, por su parte, estuvo encargada de mostrar las recepciones
que conducian el presidente y el vicepresidente por motivo de las
visitas de las delegaciones indigenas, las cuales llegaban al Palacio
de Gobierno vestidas con sus trajes tipicos y portando varas como
simbolo de la posicién igualitaria entre las altas autoridades de la
Republica y las autoridades del campo.

Las delegaciones de campesinos llegaron igualmente a La Paz
desde el sury el oriente de Bolivia. El campesinado de Tarija delegd
una comisién para imponer una condecoracion al presidente de
la Republica en demostracién “del fervor con que el pueblo de
Bolivia que sabe apreciar los esfuerzos del primer mandatario”.!°
Asimismo, el grupo de campesinos de Sucre visité al mandatario
Paz Estenssoro para testimoniar “su adhesion revolucionariay [...]
su proposito de llevar la produccion agraria de este departamento
a sus maximos indices”.>! Los representantes campesinos del valle
cruceilo de Comarapa, presididos por Etelvina Pefia Cérdova,

147 Pututu, La Paz, “Mineros y campesinos con el Primer Mandatario”, 3 de
julio de 1954, p. 12.

148 Pututu, La Paz, “El Segundo Cacique del pais”, 4 de febrero de 1954,
p- 19.

149 Ibidem.

150 Pututu, La Paz, 27 de febrero de 1954, afio 1, p. 8. Texto al pie de una foto
en esa pagina: “El campesino de Tarija deleg6 a una comisién de su seno
para imponer una condecoracién a S.E el Sr. Presidente de la Republica”.

151 Pututu, La Paz, 4 de febrero de 1954, p. 15. Texto al pie de una foto en
esa pigina: “Grupo numerosos de campesinos de Sucre, visitan a S.E el
Presidente de la Republica”.
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condecoraron también al presidente constitucional, esta vez con
una medalla de plata; segun la prensa oficialista, los miembros de
esa delegacion expresaron su “propésito inquebrantable de defen-
der ala Revolucion”; “;Comarapa presente! jGracias Jefe!”, dice el
subtitulo de la foto que acompana esa nota.!*? La misma distincién
fue hecha al vicepresidente Siles Zuazo y al ministro de Asuntos
Campesinos, Chavez Ortiz.!>> En su mensaje, Paz Estenssoro,
jefe de la revolucion “alent6 a los campesinos a trabajar para que
la produccion agricola pueda abastecer las necesidades del pais,
porque de esta manera se sirve a la Revolucién Nacional”.!* Por
otra parte, la gente de Rurrenabaque concedi6 una propiedad
al presidente Paz Estenssoro “como testimonio de su profunda
admiracion a la obra de reivindicacion social y econémica que ha
impreso a su Gobierno, en beneficio de las grandes mayorias del
pais”.’”* Lo cierto es que los testimonios registrados permiten
incluso visibilizar las pricticas sociales de reciprocidad entre el
Estado-Gobierno y la poblaciéon-sociedad civil.

Aparte de las numerosas muestras de la relacién con los
campesinos, existen muchos ejemplos del vinculo del Gobierno
con los sectores obreros. En un articulo de prensa, se comunicé
que el presidente de la Republica habia sido condecorado por la
Sociedad Obreros de la Cruz con “el general afecto proletario”.!>®
De igual modo, durante los festejos por el Dia del Ferroviario, la
Caja de Seguro Social de Ferroviarios entregé a Paz Estenssoro
una medalla de oro y un pergamino; ese acto fue calificado como
“testimonio de gratitud”'*” de la clase obrera hacia el mandatario.

152 Puturu, La Paz, “El Jefe de la Revolucién Boliviana fue condecorado con
una medalla de plata”, 10 de julio de 1954, p. 17.

153 Ibidem.

154 Ibidem.

155 Pututu, La Paz, 10 de julio de 1954, p. 5.

156 Pututu,LaPaz, 7 de noviembre de 1953, p. 4. Texto al pie de una foto en esa
pagina: “Esta vez, es la Sociedad ‘Obreros de la Cruz’, la que traduciendo
el general afecto proletarios a S.E le impone una condecoracién”.

157 Véase Pututu, La Paz, foto de la placa denominativa del Barrio Obrero
Ferroviario en la ciudad de La Paz y foto del Barrio Ferroviario “Victor
Paz Estenssoro”, 4 de febrero de 1954, pp. 17 y 19.
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En la ocasion, el presidente de esa entidad, Rafael Gé6mez Fernan-
dez, aproveché la oportunidad para demostrar al Gobierno la
lealtad de los trabajadores, que “juntamente con sus hermanos
fabriles, mineros, constructores y clase media estin llamados a
jugar un papel en el desarrollo de la Revolucién Nacional”.!*
Cuando, por otra parte, en La Paz se inauguré un nuevo barrio,
en honor al presidente del pais se le dio el nombre de Barrio
Ferroviario Presidente Paz Estenssoro; el mandatario estuvo
presente en el acto de inauguracidn, junto a representantes del
sindicato del sector. Ese febrero de 1954, la Avanzada Univer-
sitaria del MNR en Cochabamba delegé a una comisién entre
sus miembros para la entrega de una medalla de oro y de un
diploma a Paz Estenssoro, en demostraciéon del compromiso de
la juventud universitaria boliviana, que “marcha al unisono de
los sentimientos renovadores del pueblo de Bolivia encarnados
en la politica del Gobierno”.!%

Al mismo tiempo que las medidas gubernamentales consi-
guieron el apoyo popular, también provocaron reacciones de las
fuerzas opositoras, dentro y fuera del MNR. Asi, el 6 de enero
de 1953, se produjo un intento de golpe efectuado por algunos
miembros de la cipula del Gobierno, que llegaron a controlar
la situacion hasta el punto de que el presidente de la Republica
qued6 detenido en el Palacio de Gobierno. Los conjurados
proclamaron que el golpe “no estaba dirigido a derrocar a Paz
Estenssoro sino a expulsar del gobierno a los comunistas”.!* Al
dia siguiente, después de vencer el intento golpista, en La Paz se
desarroll6 una gran manifestacioén popular de repudio que llegd
hasta la plaza Murillo, “como reaccién de protesta ante la mag-
nitud de la amenaza que habia sido sofocada en la vispera”.!! E]
mandatario pronuncié un discurso dirigido contra los opositores,

158 Ibidem.

159 Pututu, La Paz, 27 de febrero de 1954, p. 30. La nota estd acompaifada de
una foto del presidente Paz Estenssoro con la delegacién universitaria de
Cochabamba.

160 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta..., p. 2211.

161 Ibidem, p. 2220.
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“analizando lo ocurrido dia anterior y anticipando la dictacién
de la reforma agraria”.!®?

El 9 de noviembre de 1953, se produjo otra tentativa de gol-
pe de Estado, esta vez por parte de los miembros de la corriente
opositora Falange Socialista Boliviana, en La Paz, Cochabamba,
Santa Cruz y Oruro; el conato fue aplastado por las fuerzas del
partido gobernante.!®® Esa victoria del MNR sobre la “nueva
aventura falangista” quedé igualmente reflejada en el campo
simbdlico. En la prensa aparecieron fotografias de la “caudalosa
manifestacion de apoyo a la Revolucién Nacional y de repudio
al conspiratorio de la antipatria”, con titulares como “El pueblo
llegé hasta el Palacio Quemado”, “La marcha de la revolucién” y
“La reunion humana de gigantescas proporciones”,'®* entre otros.
Tales encabezados hacian referencia a la protesta organizada para
el 10 de noviembre en apoyo a la revolucién y convocada por la
Central Obrera Boliviana.

Esa manifestacion, que se produjo en la plaza Murillo, conté
con un amplio apoyo de las organizaciones sociales y de los mineros
de la mina Milluni (La Paz). De ella fue publicada una foto titulada
“Conla ‘V’ en lo alto” y acompaiiada del siguiente texto: “Mineros,
petroleros, gentes de la clase media y campesinos durante las cuatro
horas sin interrupcién, pese a la llovizna persistente desfilan ante
lider de Ia Revolucion, Dr. Victor Paz Estenssoro”.!%* En otra foto
se decia: “Agradecimiento. El Jefe de la Revolucién Nacional y
primer mandatario de la Nacién agradece desde los balcones de
Palacio la grandiosa muestra de solidaridad”,'é® y en una siguiente
imagen se podria notar una multitud de gente, entre campesinos
y obreros, a la que se dio por titulo “;Masas!” y se la describio
asi: “He ahi la expresion cabal para calificar la reunién humana

162 Ibidem.
163 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta. .., p. 2275.
164 Puturu, La Paz, “La marcha de la revolucién”, 21 de noviembre de 1953,

p. 5.

165 Pututu, La Paz, “La marcha de la revolucién”, 21 de noviembre de 1953,

p. 5.
166 Ibidem, p. 6.
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de gigantescas proporciones vista el pasado 10 de noviembre en
La Paz, al llamado de alarma de la Central Obrera Boliviana”.'¢’

En cuanto a los discursos publicados, en ellos queda eviden-
ciado, por ejemplo, el pleno apoyo al Gobierno por parte del
joven dirigente de la Central Obrera Boliviana, Alfredo Franco
Guachalla, que advirti6 sobre la “amenaza criolla”; o el pronun-
ciamiento del secretario ejecutivo del Comité Nacional del MNR,
José Fellman Velarde, acerca de las ensefianzas de la historia; o
la interpretacion del presidente Paz Estenssoro respecto a la pre-
sencia del MNR en el poder, en tanto “mandato del pueblo”, y a
aquella protesta, entendida como “la expresion de la solidaridad
absoluta que existe entre el pueblo de Bolivia y su gobierno”.!6®

Mis adelante, junto al ministro de Asuntos Campesinos,
llegaron a La Paz numerosos grupos armados procedentes de
las provincias pacefas para prometer “su movilizacion frente a
cualquier emergencia”.'® En ese caso, los discursos fueron refor-
zados con regalos de alto contenido simbélico, como el chicote
(latigo indigena) para su uso disciplinario con los enemigos de la
revolucion.'”?

El mensaje de orden ideolégico mds importante que se
desprende de esos discursos y ritos es, ante todo, una manera de
plasmar el ritual de las fuerzas del sistema de poder Estado-partido-
sindicato, un poder que no admite ninguna forma de oposicién.
Las diversas manifestaciones y los rituales realizados aluden, en
particular, a la puesta en relieve de la relacién de unidad del pue-
blo, que constituye la “naciéon”, contra la “antinacién”, que son
las fuerzas opositoras tanto dentro como fuera del Gobiernoy del

167 Ibidem.

168 Puturu, La Paz, “La marcha de la revoluciéon”, 21 de noviembre de 1953,
pp- 5-6.

169 Pututu, La Paz, 21 de noviembre de 1953, p. 10.

170 Ibidem. Texto al pie de una foto en esa pagina: “S.E y los campesinos.
Junto con el Ministro de Asuntos Campesinos numerosos grupos armados
procedentes de las provincias pacefias presentaron sus saludos al jefe de
la Revolucién Nacional y prometieron su movilizacién frente a cualquier
emergencia”.
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partido. Se trata de una demostraciéon simbdlica de la exclusion
de la democracia populista ante las fuerzas no populistas, que “no
ofrece a todas las clases y grupos de la sociedad nacional las mismas
oportunidades de acceso al poder”.!”!

En busca de apoyo de las masas: visitas a las provincias

Las visitas a las ciudades capitales de departamento, a las provin-
cias, a los campamentos mineros y a las comunidades indigenas
fueron parte indispensable de la politica propagandistica del MNR.
Inmediatamente después de la firma del Acta de Reforma Agraria,
el vicepresidente Siles Zuazo viajé a Oruro, ciudad simbélica y muy
importante para el MNR, no solo por ser un gran centro minero
e industrial, sino por su papel durante los acontecimientos de
abril de 1952 cuando se desarroll6 la Revolucion Nacional “para
ratificar la condicién de ese pueblo como vanguardia y baluarte
de la revolucién”.'”? Siles Zuazo buscé reforzar el apoyo de sus
bases sociales. Lo hizo dirigiéndose a los mineros y a los campe-
sinos con la intencién de entusiasmarlos a “continuar trabajando
incesantemente para aumentar la produccién de minerales y pro-
ductos agricolas”.!”® En septiembre de 1953, el vicepresidente se
desplazé a Huaqui, a orillas del lago Titicaca (La Paz), donde se
congregd6 un importante nimero de campesinos para hablar sobre
los avances del proceso de reforma del agro.'”*

Por otra parte, la conmemoracién de ciertas fechas del ca-
lendario festivo boliviano e institucional era aprovechada por la

171 Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase...”, p. 142.
172 Pututu, La Paz, “Oruro. Visita del vice-presidente”, 22 de agosto de 1953,
p. 18.

173 Ibidem. Texto al pie de una primera foto en esa pagina: “Mujer orurefa |...]
trabaja incesantemente por la Revolucién Nacional”; esa imagen muestra
el juramento de las mujeres frente al vicepresidente. Texto de una segunda
foto en esa pagina: “Herndn Siles Zuazo [...] conducido en hombros por
el pueblo de Oruro”.

174 Pututu, La Paz, “Asuntos campesinos”, 10 de septiembre de 1953, p. 8. Texto
al pie de una foto tomada en Huaqui: “se realiz6 una importante concentracion
de campesinos con motivos de la visita del doctor Siles Zuazo”.
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dirigencia del MNR para reforzar el pacto simbélico con sus bases
sociales. En mayo de 1954, Paz Estenssoro realiz6 un extenso y
prolongado viaje por el sur del Bolivia para participar en los festejos
del 1 de Mayo y ratificar asi “la impresién que se tiene en lo que
respecta a la atencién que el Gobierno de la Revolucién Nacional
presta a todos los sectores del pais”,'”* en particular a los obreros.
Con ese mismo fin, el 30 de abril de ese afo, Siles Zuazo viajé
al centro minero de Machacamarca (Oruro), donde lo esperaron
mas de 5.000 personas, entre miembros de sindicatos mineros,
terroviarios y campesinos, quienes participaron en el desfile civico.
Después de los discursos pronunciados por el alcalde, el jefe del
Comando Especial del MNR, el secretario general del sindicato
terroviario, el representante de los trabajadores de Machacamarca
y el representante de los campesinos, el vicepresidente de la Re-
publica recibié una medalla de oro. El, aprovechando el contexto
de celebracién del 1 de Mayo, recordé “la lucha cruenta que
realizaron los hombres del lugar durante el sexenio”, resaltando
su valentia y su sacrificio, y “Exhorté también a la militancia a
mantenerse vigilante en defensa de la Revolucién dejando de lado
intereses personales”; asimismo, tomé juramento a cerca de 500
militantes del Comando Especial del partido, que “reafirmaron
su propésito de luchar por la causa de la Revolucién Nacional”.'76

Después del fallido golpe de Estado de noviembre de 1953,
el Gobierno buscé incansablemente refrendar las alianzas con
distintos sectores sociales, sobre todo con los mineros, exigiendo
muestras de lealtad a los “hombres del pueblo, hidalgos y altivos
[que] ofrecieron dar su vida —si necesario fuera— para defender los
postulados del partido triunfante en una gesta heroica”.!”’

En 1954, la visita de Siles Zuazo al centro minero de Huanuni
para la celebracién del décimo aniversario de la fundacién de la
Federacion Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia fue la

175 Pututu, La Paz, “Entusiasta acogida tuvo en Machacamarca el vice-
Presidente de la Republica”, 8 de mayo de 1954, p. 15.

176 Ibidem.

177 Ibidem.
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oportunidad para visibilizar una determinada comunidad politi-
ca, difundiendo asf la perspectiva legitimadora del poder. En ese
centro minero, la ceremonia reflejé un consenso politico entre el
Gobierno del MNR, los mineros y los campesinos. Segun la prensa
oficialista, “desde Oruro a Huanuni [...] testimoniaron su respaldo
alos hombres del Gobierno de la Revolucién Nacional”'”y, como
otrora, la comitiva oficial pasé por debajo de los arcos de flores
adornados con objetos de plata. Como parte de la celebracion, el
alcalde Fermin Lépez entregé al vicepresidente de la Republica
la llave del pueblo y la cinta de ingreso, en expresién de reconoci-
miento del legitimo ejercicio del poder por parte del MNR. En la
plaza principal, para la comitiva oficialista, cuyos miembros fueron
declarados huéspedes ilustres, se construy6 el palco oficial ante el
cual desfilaron durante una hora los miembros de la sociedad local,
ala cabeza del Comando Especial del MNR de Huanuni. En el des-
file, también participaron los mineros de la Corporacién Minera
de Bolivia, los campesinos, los comandos zonales, las autoridades
locales y tanto los estudiantes como los profesores de la escuela
local. Las autoridades y los delegados de los sindicatos obreros y
campesinos expresaron su respaldo al Gobierno y, como testimonio
de ello, entregaron pergaminos ratificando tal compromiso. En su
discurso, Siles Zuazo puso énfasis en la lucha de los obreros y en la
memoria de los caidos, haciendo un vinculo con la Revolucion de
1952: “la sangre derramada por ellos tuvo la virtud de fortalecer
nuestro animo para continuar la lucha en procura de la satisfaccién
de las reivindicaciones obreras y populares”,'” e hizo alusion “al
espiritu revolucionario y patriético del proletariado minero y sus
sacrificios por llevar adelante la Revolucion nacional”.!®

Aquel acto civico continu6 sin la presencia de Siles Zuazo,
debido a que se traslad6 a La Paz, no sin antes delegar funciones
a Torrez Calleja, secretario general de la Federacion Sindical de

178 Puturu, La Paz, “Celebracion del Aniversario de la Federacion Minera”,
19 de junio de 1954, p. 16.

179 Ibidem.

180 Ibidem.
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Trabajadores Mineros de Bolivia y miembro del directorio de la
Corporacién Minera de Bolivia. Torrez Calleja participé en la
entrega oficial del Colegio “Victor Paz Estenssoro” y luego se tras-
ladé ala seccion de Cataricagua (parte de la mina Huanuni), donde
a nombre del Gobierno recibi6 el respaldo de los trabajadores,
quienes juraron defender la revolucién. En la sesién de honor de
aquella Federacién, en la que participaron los delegados de Catavi,
Colquiri, San José, Machacamarca y Huanuni, los mineros de
mayor rendimiento en la produccion recibieron condecoraciones
y pergaminos; asimismo, se acordo entregar medallas a los lideres
de la Revolucion Nacional: Paz Estenssoro, Siles Zuazo, Lechin
Oquendo y Torrez Calleja.'!

En 1954, Angel Gémez Garcia, ministro de Obras Puablicas
y Comunicaciones, que viajé para revisar el tramo del ferrocarril
La Paz-Beni, fue condecorado con medallas de oro, primero por
los miembros del Sindicato Ferroviario La Paz-Beni y luego por
las organizaciones partidarias y campesinas de Coroico (La Paz),
donde fue declarado Huésped Ilustre y fue conducido en hom-
bros por las calles como nuevo gesto de demostracién de afecto
popular. Se trat6 de un ritual para garantizar el orden social es-
tablecido por la revolucidn, en el que los actores principales eran
personajes poseedores de un nuevo honor revolucionario ganado
en las batallas contra los enemigos y en los campos de produccion
minera y agricola. El sentido de tales ceremonias, por tanto, no
fue solamente demostrar la lealtad al régimen, sino hacer explicito
el estatus distinguido de los actores sociales.

La visita de Paz Estenssoro a Sucre en 1954, para la conme-
moracién del 25 de Mayo, es otro testimonio de la mediacién sim-
bélica en las relaciones sociales y politicas,'®? mediacién en la que
la posicién personal o institucionalizada ante el poder se plasmé
mediante la puesta en escena de un complejo especticulo propa-
gandistico. Desde el punto de vista de sus contenidos ceremoniales,

181 Ibidem.
182 Pututu, La Paz, “Sucre tribut6 al Jefe de la Revolucion Nacional el mayor
Recibimiento de su Historia”, 29 de mayo de 1954, pp. 17-18.
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su participacién en los festejos puede ser entendida como una
forma de dramatizacién de las relaciones entre él y la sociedad
civil; desde el punto de vista de su interpretacion politica, estd
dirigida a la mayor concentracién y al fortalecimiento del poder.

La recepcion del presidente en la ciudad de Sucre, histéri-
camente considerada el centro del poder tradicional y rival de la
ciudad de La Paz, mostré el empleo de dispositivos ceremoniales
tradicionales como la declaracion de Huésped Ilustre al presidente
de la Republica, la entrega al presidente de las llaves de la ciudad
por el alcalde, el tedeum oficiado por el arzobispo de La Plata y
la sesion de honor de la Corte Suprema. Ademas, esos actos cere-
moniales fueron realizados en los espacios tradicionales del poder
institucionalizado, entre ellos el Palacio Consistorial, la Catedral
Metropolitana y la Corte Suprema, lo que pone de manifiesto la
actitud de lealtad y de respeto a las viejas instituciones y hacia la
autoridad presidencial.

Con el subtitulo “Desfile jamds visto en Sucre” fue descrito
el recorrido conmemorativo de estudiantes, organizaciones del
MNR, obreros y campesinos, cuya nota de prensa sefialaba: “De-
cenas de hombres y mujeres de todas las clases sociales desfilaron
frente al jefe de la Revoluciéon Nacional, expresindole su fe en su
conduccion y propésito inquebrantable de defender la Revolucion
Nacional”.!¥® Ese desfile publico, organizado por las autoridades
y las organizaciones sociales, expres6 innegable un significado
propagandistico y legitimador del evento, que conté con la par-
ticipacion de todos los sectores que querian demostrar su lealtad
al régimen que crefan que los representaba.

A su vez, el presidente de la Republica dirigié un mensaje
a los principales actores politicos locales de Sucre, intentando
convencerlos y persuadirlos para colaborar en el proceso de
consolidacién de la revolucion. Paz Estenssoro se refirié a Sucre
como el reducto de la oligarquia solidaria con la denominada
rosca, “por un curioso proceso de espejismo, sirviéndoles como

instrumento de opresion”,'®* que llevé el esplendor y el bienestar

183 Ibidem.
184 Ibidem.
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a la asi denominada Ciudad Blanca. El mensaje destinado a todos
los sectores de la poblacién prometia un nuevo esplendor para
Sucre con la implementacion de la reforma del agro, el trabajo de
todas las clases sociales y la incorporacién de los campesinos a la
vida social y econémica. Durante la sesién de honor en la Corte
Suprema, el presidente puso énfasis en la necesidad de crear un
nuevo derecho a favor de las mayorias.

Uno de los rituales mas importantes de la celebracién tuvo
lugar en la Casa de la Libertad, donde Paz Estenssoro recibié un
pergamino con el que se lo proclamaba, en nombre de las institu-
ciones de Chuquisaca y de sus autoridades, Libertador Econémico
de Bolivia. Otro acontecimiento destacado fue su distincién con el
titulo de doctor honoris causa de la Universidad de San Francisco
Xavier. El presidente aproveché el momento para emitir un discurso
invocando a los universitarios a participar mds en la vida politica
y a responder a las necesidades de la patria y de la revolucién.'®
Esos méximos honores con los que el mandatario fue investido
por distintas instituciones de Chuquisaca encarnaban la memoria
histérica del pais. En efecto, el pergamino (simbolo publico de
honor) y el titulo de Libertador que también le fueron conferidos
en la cima del Cerro Rico en 1952, en el marco de aquella conme-
moracién en la ciudad de Sucre fueron legitimados, siendo la Casa
de la Libertad el recinto sagrado de la Republica. Con ello, esas
ceremonias civico-religiosas no solo legitimaban al presidente de la
Republica, sino al nuevo sistema y al partido que €l representaba.

"Tales rituales, otrora idéneos para hacer legitimo el régimen
imperante, no fueron suficientes en los tiempos de cambios revo-
lucionarios. En Sucre, los nuevos actores politicos, es decir la base
del MNR, los obreros y los campesinos, realizaron sus propios actos
y entregas publicas de medallas y de pergaminos a Paz Estenssoro
y alos ministros Fortin y Chévez Ortiz, “en reconocimiento de su
labor en pro de la clase obrera”.!®¢ La condecoracion efectuada por

185 En 1956, Victor Paz Estenssoro recibié el titulo de doctor honoris causa
también en la Universidad Mayor de San Andrés.

186 Pututu, La Paz, “Sucre tribut6 al Jefe de la Revolucion Nacional el mayor
Recibimiento de su Historia”, 29 de mayo de 1954, pp. 17-18.
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las organizaciones afiliadas a la Central Obrera Departamental de
Chuquisaca, en la antigua plaza de toros, confiri6 a las autoridades
del Gobierno central el honor proletario, dando legitimidad al
sistema politico populista y yuxtaponiéndose a los simbolos de
poder tradicionales.

Por otra parte, durante un almuerzo ofrecido por los ferro-
viarios de Sucre, Paz Estenssoro “reiter6 la necesidad de soldar
la unién de la clase obrera con el campesinado, al cual habia que
dirigirlo, aconsejarle, ensefiarle, para que llegue a ser tan libre como
el proletariado”.!®” Asimismo, la comitiva presidencial particip6
en un multitudinario acto de concentracion de mas de 60.000
campesinos chuquisaquefios, donde el presidente remarcé la parti-
cipacién campesina en la revolucion y explicé el Decreto Supremo
de Reforma Agraria. Ademds, en su discurso vincul6 los anhelos
de los campesinos de tener tierras y la lealtad hacia la revolucion:

Esta mafiana, al mirarlos con sus fusiles de palo, senti una honda
emocion. Les prometo compafieros que tan pronto como cada uno
de ustedes sea duefio de tierra y reciba su titulo de propiedad también
recibird un fusil de veras para defender sus tierras y la Revolucién
Nacional .88

Los campesinos de Chuquisaca, a pie y a caballo, desfilaron
con armas rusticas y presentaron homenajes a Paz Estenssoro,
transmitiendo un mensaje de orden simbélico con la adhesion a
la revolucion y estableciendo un didlogo entre el presidente y los
movimientos sociales. La prensa oficialista, por su parte, se refirio
a los acontecimientos de 1809: “la oligarquia de Chuquisaca ha
sufrido un rudo golpe con el 25 de mayo, cuando todo el pueblo
chuquisaqueno, inclusive los indiferentes ante las transformaciones
revolucionarios se solidarizaron en grandiosa manifestacion”,'®
en alusion al vinculo del pueblo de ese departamento con el pro-
grama del MNR.

187 Ibidem.
188 Ibidem.
189 Ibidem.



RITUALES, CEREMONIAS Y SIMBOLOS POLITICOS 197

Dimensién simbélica y reconstruccion festiva
de la Revolucién Nacional de 1952

Inmediatamente después de la denominada “Victoria de Abril”
de 1952, se desarrollaron en Bolivia acciones para efectuar una
propaganda politica de reafirmacion de la ideologia del nuevo
Gobierno establecido por el MNR, tomando el férreo control
sobre los medios de comunicacién, las manifestaciones artisticas
y la educacién. El Ministerio de Prensa, Informacién y Cultura
se ocupd de producir folletos ilustrados, desarrollar programas
radiales y redactar afiches para poner en marcha la propaganda
del discurso movimientista.!” El Gobierno tenia claro el rol pro-
pagandistico del arte y de la cultura, por lo que buscé emplear
nuevos elementos artisticos representativos y capaces de reflejar
la ideologia oficial revolucionaria por medio de manifestaciones
como el cine, la poesia y la pintura. Desde otra veta, el tema del
mestizaje se convirtié en la ideologia oficial y en el eje de la politica
de Estado, la cual pretendia una transformacion radical mediante
el conocimiento de la cultura indigena, su historia y sus reivindi-
caciones desde las voces de los propios indigenas: “La imagen del
mestizo en el discurso piblico se imponia como la inica identidad
legitima de la ‘nacién boliviana moderna’. 1!

Los intelectuales del MNR anhelaban construir la nacién
boliviana apoyando, desde la posicion oficialista, las expresiones
del indigenismo en el arte, la arqueologia y el folclore, que per-
mitieron, a su vez, vincular el patrimonio cultural de la Republica
con las culturas nativas y la cultura popular. De ese modo, con una
intenci6n de bisqueda de la identidad nacional, se hizo referencia
al pasado tiahuanacota y se resalt6 la importancia de los hallazgos
arqueoldgicos, de los diversos estilos indigenistas utilizados en ese
arte y en los elementos ornamentales de dicha cultura en tanto
marco histérico del proceso de construccién de la nacién.'”

190 Pablo Quisbert e Iris Villegas, “A la busqueda del enemigo oligirquico...”.
191 Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la pertenencia de Bolivia...”.
192 Beatriz Rossells, “Espejos y mascaras de la identidad”, Estudios bolivianos,

12 (2004), p. 362.
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Por otro lado, el proceso politico iniciado con la Revolucién
de 1952 fue relacionado con el surgimiento de una nueva estética
del Estado, expresada sobre todo en el muralismo a partir de temas
relacionados con la historia del pais, la Revolucién Nacional y su
futuro.!” El muralismo tuvo un papel central en la construccion del
imaginario social en torno a la Revolucién de 1952, pues promovid
e idealiz6 la revolucion, fortalecié la imagen del MNR y elogié
los cambios politicos, sociales y econémicos revolucionarios de
la época.'” Esa ideologia y prictica de educacién artistica ha sido
caracterizada por Rivera Cusicanqui como “una visién telurista y
ornamental del indio”'”* en el discurso oficial y en la esfera estatal.

Con la misma fuerza se dio importancia a la educacion. Se
elaboré un programa vinculado a la difusion y a la trasmision
de la denominada “pedagogia de la revolucién”, y destinado a la
orientacion ideolégica y practica de la educacién civica en las es-
cuelas y en los colegios de Bolivia, a fin de consolidar la ideologia
del nacionalismo revolucionario. El punto neurélgico del nuevo
proyecto de instruccion civica fue la “reinvencion de la historia”,
reflejada en la historia oficial de la nacién y representada en el
Album de la Revolucion de 1953, en los manuales para maestros,
en los textos escolares, en la curricula educativa y en el Codigo
de la Educacién Boliviana de 1955.1% Asimismo, en tres tomos,
fue publicada la Historia de Bolivia, escrita por Fellman Velarde, el
historiador oficial del MNR, que reinterpret6 la historia nacional
y la evidenci6 como un itinerario de “luchas” que culminé con la
Revolucion de Abril y las reformas del Estado. Esa versién “au-
téntica” y “verdadera” de la historia boliviana, que incluso estuvo
vigente en la década de 1970, fue distribuida en todo el sistema
educativo boliviano. No obstante, tal como lo sugiere Gildner,

193 Fernando Calderdn, “La luminosidad de los mdrgenes: estética y politica
en el 527, Temas sociales, 24 (2002), pp. 58-64.

194 Leslye Rodriguez Alfaro, “La educacion artistica como componente cultural
de la educacién de masas en la pintura muralista de la Revolucién Nacional
de 19527, Revista de la Carrera de Historia, 30 (2007), p. 357.

195 Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la pertenencia de Bolivia...”.

196 Ibidem, p. 71.
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desde que se establecié el MNR en 1941, los intelectuales nacio-
nalistas empezaron a “replantear la historia nacional”, “fueron
plenamente conscientes del poder de la historia” y consideraron
que “era necesario proporcionar una nueva interpretacién del
pasado arraigado en el partido, utilizando el nacionalismo como
marco conceptual e interpretativo de las reformas”.!?’

Otra parte de la pedagogia “nacional” consistia en la reconstruc-
cién del calendario civico, reforzando las fiestas civicas establecidas
por los Gobiernos anteriores e incluyendo otras fechas de 1952 para
resaltar acontecimientos vinculados con la Revolucion Nacional: el
propio 9 de abril, el 16 de mayo (conmemoracién de la muerte del
estudiante Ovidio Barbery en Santa Cruz), el 21 de julio (colgamiento
de Villarroel) y el 2 de agosto (Dia del Campesino). El Gobierno
del MNR, para ampliar los escenarios politicos y, por medio de la
retérica y del lenguaje festivo, reconciliar los intereses y las identi-
dades regionales en nombre del Estado populista concebido como
gestor de la nacionalidad, se empefié en reforzar las fiestas civicas
departamentales relacionadas con las conmemoraciones de los gritos
libertarios de La Paz, Sucre, Cochabamba, Potosi y Oruro. Ansioso
de ampliar su base regional, el Gobierno también insisti6 en festejar
las fechas conmemorativas de Uyuni y Villazén (Potost), asi como de
Camiri (Santa Cruz); ademds, a partir de 1957, incluy6 en la lista de
fechas conmemorativas de los departamentos de Pando y de Beni.

De lo anterior es posible advertir que el Gobierno del MNR
interpret6 las fechas 16 de julio (1809) y 6 de agosto (1825) como
el inicio del proceso de independencia de Bolivia, que culminé
con la Revolucién Nacional del 9 de abril (1952). Igualmente, las
conmemoraciones de los gritos libertarios del resto de los depar-
tamentos fueron aprovechadas para incorporarlas en el proceso
de liberacién nacional encabezado por Paz Estenssoro.!”® En esa

197 Matthew Gildner, Historia como liberacion nacional..., p. 121.

198 Horacio Vera Cossio, “La orientacién de la politica festiva de los gobiernos
del MNR”, en Evgenia Bridikhina (coord.), Fiesta civica. Construccion de lo
civico y politicas festivas, Coleccion Fiesta Popular Pacefia, 4, Instituto de
Estudios Bolivianos-Universidad Mayor de San Andrés/Agencia Sueca de
Cooperacién Internacional, La Paz, 2009, pp. 123-136.
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linea, la conmemoracion del 9 de Abril se convirtié en la festividad
mds importante, al punto de que el MNR intent6 transformarla en
una fiesta nacional, haciéndola grandiosa y magndnima, al igual
que la celebracién del 6 de Agosto. Asi, al igual que en la festivi-
dad patria, el festejo del 9 de Abril duraba varios dias e inclufa,
también, varios procedimientos y elementos ceremoniales, como
la majestuosa Marcha de la Revolucién Nacional, en la que los
sindicatos, los milicianos, los mineros, los campesinos y las células
del MNR eran los principales protagonistas, mostrando con ello el
gran poder de convocatoria que tenia el Gobierno.

Lo referido a la guerra por la independencia cobré igualmente
sentido debido a que la Revolucién de 1952 fue proclamada como
la segunda independencia de Bolivia, en medio de un permanente
proceso emancipador, y al hincapié puesto en el concepto de inde-
pendencia econémica. El presidente Paz Estenssoro se present6
como sucesor de Murillo, el protomartir de la independencia, y
como un segundo Bolivar. Asimismo, fue ampliado el panteén de
héroes y de protomartires, que puede ser dividido en dos grupos:
el primero constituido por los protomairtires y los héroes de la
lucha por la independencia (Murillo, Tupac Catari y los liberta-
dores Sucre y Bolivar), y el segundo conformado por los martires
de una segunda prerrevolucién, vinculada al sexenio previo a la
Revolucién de 1952 (los presidentes militares Busch y Villarroel,
la minera Barzola, martir de la masacre de Catavi en 1942, y las
victimas de los acontecimientos de Villa Victoria en 1950).1% “A
sunombre [al de Villarroel] se afiaden, también con el derecho del
martirio, los inmolados en Potosi, en Catavi, Llallagua, en Santa

Cruz, Incahuasi, Oruro [...] [y] en la villa Victoria heroica”.?

199 Pututu, La Paz, “Entrega del Templo en la Villa Victoria”, 22 de mayo de
1954, p. 18. La iglesia de Villa Victoria fue entregada en homenaje a los
martires sacrificados en esa populosa zona el 18 de mayo de 1950 y como
expresion del “espiritu cristiano de los hombres de la Revolucién Nacional”.
La ceremonia civico-religiosa contd con la presencia del presidente Paz
Estenssoro y de distintos comandos del MNR.

200 Pututu, La Paz, “Todo el pueblo de Bolivia recordé a los martires naciona-
listas del 21 de julio”, 6 de agosto de 1954.
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El culto a Villarroel empez6 desde los primeros pasos del
nuevo Gobierno del MNR. Durante los actos en Ucurefia en
agosto de 1953, el presidente Paz Estenssoro habl6 de la im-
portancia de la lucha iniciada por Villaroel, a quien reconocié
como valluno;*°! en muchas otras ocasiones, se refirié a él como
un ejemplo de servicio al pueblo. En su discurso, el mandatario
sefial6: “es necesario que en ese dia de felicidad rindamos nues-
tro homenaje a la memoria de los hombres [...] que dieran su
vida por esta causa y supieron ser fieles con su pueblo”.?*? Para
la celebracién, el retrato de Villarroel fue colocado en un altar
patrio construido para ese propésito.

El 21 de julio de 1953, en La Paz, en el multitudinario acto
de conmemoracion del dia de la triagica muerte de Villarroel y de
reconocimiento a €l y a sus colaboradores Waldo Ballividn, Ro-
berto Hinojosa, Luis Uria de la Oliva y Max Toledo Orellano, que
murieron en 1946 y también fueron proclamados como martires,
hubo una participacién masiva de establecimientos educativos,
instituciones civicas y culturales, delegaciones de varios distritos
del interior del pais y del Ejército. En ese evento, donde también
estuvieron presentes el vicepresidente Siles Zuazo y los ministros,
entre otras autoridades, el presidente Paz Estenssoro resalté la
importancia de las reformas de Villarroel, calificado como el
presidente mdrtir, y afirmé que “la bandera de Busch y Villarroel
serd inmortal”.?® Por su parte, en su discurso desde el balcon
presidencial, el ministro Lechin Oquendo subrayé:

201 Gualberto Villarroel naci6 en el Valle Alto del departamento de Cocha-
bamba. Fue presidente de Bolivia de 1943 a 1946; lo acompaiaron en el
Gobierno los lideres del MNR. A pesar de las reformas sociales implemen-
tadas durante su mandato, a objeto de obtener apoyo politico popular,
fue derrocado y colgado en la plaza Murillo de La Paz. Posteriormente,
fue declarado héroe nacional por otro Gobierno del MNR. Véase Laura
Gotkowitz, La revolucion antes de la Revolucion...

202 Pututu, La Paz, “Ucurefia o fin de cuatro siglos de opresién”, 8 de agosto
de 1953, pp. 5-15.

203 El Diario, La Paz, “Se rindi6 homenaje a las victimas de la Revolucién del
21 de Julio”, 22 de julio de 1953, p. 5.
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[-..] los revolucionarios del 9 de abril ven en la figura del Presidente
Martir la figura sonora de la Revolucion [...]. La Rosca no perdond al
Presidente Mirtir seguir el camino de las reformas sociales iniciadas
por Busch y haber dado al pueblo la abolicién del pongueaje, la ley
de aguinaldos, el fuero sindical [...]. La revolucién del 9 de abril
es la ejecutora historica de los postulados de Busch y Villarroel. El
gobierno popular [...] quiere ser leal a la memoria del presidente
Martir, realizar esa independencia econémica mediante la naciona-
lizacién de las minas y la revolucion agraria.?%*

En el acto en la plaza Murillo, las ofrendas florales fueron
colocadas al pie de los postes de alumbrado publico donde Villa-
rroel fue colgado,?® igual que sus colaboradores, poco después.
A continuacién se despleg6 la columna de honor y se dio inicio al
desfile de la guarnicion militar, los universitarios de la Universidad
Mayor de San Andrés, las milicias del movimiento nacionalista
portando sus armas, las delegaciones de Cochabamba, Potosi
y Santa Cruz, y, después, los jefes, los oficiales y los soldados
de los regimientos de carabineros. En la noche, se llev6 a cabo
una romeria tefiida de luto hacia el Cementerio General, que
parti6 desde la plaza Murillo, encabezada por el presidente Paz
Estenssoro y su gabinete de ministros; “no se escucharon vitores
de ninguna clase las y los romeros portando sendas cartucheras
constitufan una interminable caravana luminosa y silente a la
vez”.?% Después de la ceremonia, en nombre del Gobierno, los
ministros tomaron la palabra y compararon a Murillo, el proto-
martir de la patria, y a Villarroel; dijeron que “el primero dio su

204 Ibidem. Texto al pie de la foto en esa pagina: “El presidente constitucional
de Bolivia Dr. Victor Paz Estenssoro, acompafiado por el canciller doctor
Walter Guevara y por el ministro de Gobierno. Coronel de carabineros
César Aliaga se dirige al atrio de la catedral donde se ofrecié misa de cam-
pafia. El primer mandatario hace signo de la ‘v’ nacionalista”.

205 El ceremonial en honor a Villarroel fue instaurado como homenaje al martir
de las reivindicaciones de Bolivia. En diferentes ocasiones, al pie del farol
donde se lo sacrificé se colocaba una corona de flores.

206 El Diario, La Paz, “Se rindi6 homenaje a las victimas de la Revolucién del
21 de Julio”, 22 de julio de 1953, p. 5.
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vida por la independencia politica de Bolivia y el segundo por la
liberacién econémica del pais”.?"’

Al dia siguiente, fue oficiada una misa de campafa en la Es-
tacién Central. Asistieron el presidente de la Republica, la viuda
de Villarroel y las demds viudas de los martires. A la viuda de
Villarroel se le entregé el pergamino de agradecimiento; al hijo
de Villarroel, una medalla de oro. Seguidamente, se procedi6 al
“recorrido de memoria” relacionado con el levantamiento de 1946
contra la rosca minero feudal, por dreas populares de la ciudad
de La Paz: Puente Negro, avenida Buenos Aires, calle Tumusla,
zona Garita de Lima, Cementerio General, Villa Victoria, barrio
Munaypata y otras.

Villarroel era mencionado en cada acto simbélico importante
de la época, como el realizado el 2 de agosto de 1953 en Ucure-
fia, donde igualmente se homenaje6 a sus tres colaboradores, los
militares Luis Oblitas Bustamante, Luis Escobar Soria y Jorge
Eguino, que fueron ejecutados el 27 de septiembre de 1946, en
medio de una turbulencia politica, y luego fueron proclamados
madrtires. En la misa de campafia recordando el golpe de Estado
del 21 de julio de 1946, se afirmé que era “necesario velar por
la memoria de quienes fueron inmolados como consecuencia de
la lucha de pueblo boliviano por la liberacién nacional”,*® y se
anunci6 el ascenso péstumo de esos militares.

A partir de 1952, también fue reforzado el festejo del Dia
del Mar (23 de marzo), relacionado con la llegada de los restos
mortales de Eduardo Abaroa a La Paz, figura destacada desde
entonces como héroe nacional.?””

207 El Diario, La Paz, “Villarroel sacrificado es el simbolo de la Redencién del
pueblo de Bolivia”, 22 de julio de 1953, p. 4.

208 E! Diario, La Paz, “Ascenso péstumo a tres militares del Ejército”, 27 de
septiembre de 1953, p. 6.

209 Pututu, La Paz, 10 de septiembre de 1953, pp. 4-5. Texto al pie de una foto
en esas paginas: “A la memoria del martir”.
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Construccion de la imagen del lider

La propaganda politica y la construccién de la imagen del lider
populista tuvieron su inicio mucho antes de la propia victoria de
la Revolucién de 1952, debido a que el MNR ya habia disfrutado
una experiencia de participacién durante el mandato de Villarroel.

En 1951, Paz Estenssoro se present6 a elecciones para la pre-
sidencia y sus colaboradores buscaron diversos medios para subir
la popularidad de su candidato; incluso se popularizé el uso del
folclore. Los movimientistas lograron hacer circular canciones de
moda arregladas con letras a favor del partido, en las que se pedia
votar por el MNR y por Paz Estenssoro; también se glorificaba a
Busch y a Villarroel, y se atacaba a las fuerzas entreguistas. Las
canciones con contenido politico fueron adecuadas a todos los
géneros de musica popular, como cuencas, bailecitos, taquiraris,
sambas, kaluyos y yaravies; asimismo, los militantes del partido
tocaban y cantaban tangos, valses y boleros. Las reuniones se
realizaban en el barrio Churubamba, en los alrededores de la
plaza Alonso de Mendoza, en el centro histdrico popular paceiio,
“donde en las noches se servian platos en media calle” y sonaban
canciones como:*!1°

Muchachos del movi

iViva el gran jefe del partido!

iViva Paz Estenssoro!

“Gloria a los héroes del gran movi!
iGloria a Busch! jGloria a Villaroel!

A votar por Paz Estenssoro

Con el corazén henchido
Me inscribo para ir a votar
En mayo para ir a votar
Por Victor Paz Estenssoro

210 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta... p. 1.657.
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Estas elecciones forjarin
La Patria libre sin opresién
Presidira Paz Estenssoro
Para salvar a la Nacién

Paz Estenssoro presidente

Y el jefe Paz Estenssoro

Siempre saldri presidente
Aunque la rosca no quiere
Siempre saldri presidente

En esta pampita y en la otra pampita
Verde, verdecita
Lo estamos esperando

Todos los del pueblo

A Paz Estenssoro

Después de la victoria del 9 de abril de 1952, el MNR des-

plegd una campafia propagandistica absolutamente inusual hasta
entonces a favor de su lider: por medio de la Subsecretaria de
Prensa, Informacién y Cultura, publicé los semanarios Pututu y
Cultura Politica, y us6 también distintos medios impresos. En una
edicion de Pututu dedicada a la conmemoracion el 6 de Agosto,
el Gobierno explico:

[...] desde informe cotidiano de noticias hasta los grandes festivales
populares de extension cultural, se extienden por todos los dmbitos
del pafs. La Revolucién cuenta con un instrumento efectivo para
hacer conocer sus realizaciones y postulados. Dondequiera que se
vaya se encuentran los afiches de informe al pueblo y los populares
“Hechos y no palabras”, que infaltablemente aparecen todos los
lunes. En cualquier lugar, donde exista una radio, esta sincronizari
la onda roja o verde de la Emisora del Estado. En minas, talleres y
fibricas, en escuelas y bibliotecas, se hallan los libros y folletos de
informacién y doctrina publicados por la Subsecretarfa.?!!

211

Pututu, La Paz, “Cémo trabaja la SPIC”, 6 de agosto de 1954, p. 17. [SPIC:
Subsecretaria de Prensa, Informacién y Cultura.]
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En ese marco medidtico, la ceremonia de firma y promulga-
cién de la nacionalizacién de las minas fue difundida en cadena
por todas las radioemisoras del pais, desde las ocho de la mafiana
del dia 31 de octubre de 1952; las salvas y el repique de campa-
nas, asi como el sonido de las sirenas fueron sincronizados con
las mismas manifestaciones sonoras en Catavi.?!? El acto de firma
de la reforma agraria también fue transmitido al publico en toda
su extension, por un lapso de una hora y quince minutos, comu-
nicando inmediatamente: “a las 12:45 el presidente estampé su
firma en el decreto sobre reforma agraria”.?!?

Para la propaganda politica se emplearon comunicados por
Radio Illimani y en noticieros con formato de cine creados por el
Instituto Cinematogrifico Boliviano. La proyeccién de “peliculas
de cardcter informativo, cultural y educativo [...] tenia la fuerzay
la eficacia para transmitir en imdgenes la marcha de la revolucién
[...] produccién de noticieros semanales de 10 minutos ‘tenian
gran impacto en la sociedad’”,*'* por la variedad de temas, desde
politica hasta folclore. Sin embargo, sostiene Beatriz Rossells,
“Por su excesivo afin propagandistico que priorizaba el culto a
la personalidad de Paz Estenssoro y el triunfalismo del partido,
relegé la comprension, la informacién del proceso revoluciona-
rio mismo y de la realidad del pais”.?" Ademads, “la edicién del
matutino ‘Nacién’ y el semanario Pututu [...] fuera de su labor
informativa, defendian intensamente las medidas del régimen y

atacaban a la oposicién”.?1¢

212 El Diario, La Paz, “Dia de regocijo publico se declara hoy con motivo de
la nacionalizacién de las minas”, 31 de octubre de 1952, p. 6.

213 El Diario, La Paz, “Ayer a medio dia se firmé6 en Ucurena el decreto que
implanta la Reforma Agraria en todo el pais”, 3 de agosto de 1953, p. 1.

214 Mariano Baptista Gumucio (prélogo y seleccion), Victor Paz Estenssoro.
Testimonios de sus contempordneos, Editora Opinién S.A., Cochabamba, 2001,
p. 5.

215 Beatriz Rossells, “Después de ‘siempre’: sobre las politicas culturales del
MNR de 19527, Revista de la Coordinadora de Historia, 6 (2003), p. 180. Véase
también Beatriz Rossells, “Espejos y miscaras de la identidad”, Estudios
bolivianos, 12 (2004), pp. 297-400.

216 Beatriz Rossells, “Después de ‘siempre’...”, p. 182.
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A partir de entonces, Paz Estenssoro se convirti6 en el pre-
sidente mas biografiado y fotografiado de la historia de Bolivia,
periodo que incluso se intensificé desde que sali6 su primera bio-
graffa oficial, escrita por Fellman Velarde (1954), hasta las altimas
de fines del siglo XX, entre ellas Conversaciones con Paz Estenssoro,
de Eduardo Trigo O’Connor (1999), y los testimonios recopilados
por Mariano Baptista Gumucio (2001). Segin este dltimo autor,
también existi6 una biografia “no autorizada” de Augusto Guzman
y otras dos biografias criticas escritas por Tristin Maroff y Fausto
Reinaga. En la década de 1980, durante la cuarta presidencia de
Paz Estenssoro, Guillermo Bedregal publicé dos libros: Vicror
Paz, su presencia en la historia y revolucion de Bolivia, y Victor Paz
Estenssoro, el politico.?"

En la biografia escrita por Fellman Velarde, el autor sostiene
que Bolivia, antes de la Revolucién de Abril, era conocida como
una de las tantas naciones dependientes, proveedoras de materias
primas, y que después de 1952 desperté en todo el mundo el
vivo interés por la Marcha de la Revolucion Nacional. Fellman
Velarde, que ejerci6 el cargo de subsecretario de la Subsecretaria
de Prensa, Informacién y Cultura, y luego fue ministro de la Pre-
sidencia, durante el primer gobierno de Paz Estenssoro, intent6
ligar la imagen del presidente Paz Estenssoro con ese proceso
revolucionario como “el jefe, sintesis de las virtudes de ese pueblo
heroico”, que se convirti6 en “figura de peso internacional, como
abanderado de los pueblos de Indoamérica”.?18

Anteriormente (1952), Fellman Velarde habia escrito su
novela Una bala en el viento. Biografia de la revolucion boliviana,
intentando explicar la historia de Bolivia desde la teoria del na-
cionalismo revolucionario y mostrando la figura del presidente
como un instrumento histérico consciente, ligado a las luchas de
las clases sociales por la independencia econémica del pais. En

217 Véase Mariano Baptista Gumucio, Victor Paz Estenssoro. Testimonios...,
p- 11

218 Pututu, La Paz, “Victor Paz Estenssoro: el Hombre y la Revolucién”, 13
agosto de 1954, p. 22.
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la obra biografica de Paz Estenssoro, Fellman Velarde sigue esa
misma linea, pretendiendo mostrar, “a través de la vida del Jefe
de la Revolucion Nacional, la historia de la lucha del pueblo bo-
liviano”, como también que el valor del dirigente revolucionario
surgi6 “no de su inteligencia y condiciones personales, sino de su
oportunidad en saber poner al servicio incondicional del pueblo
esa inteligencia y esas condiciones; en suma, es el lider el hombre
en funcién de historia”.?"

Segun la prensa oficialista, la lectura de la biografia de Paz
Estenssoro servia para “acrecentar en los lectores el respeto, la
admiracion y el carifio hacia la figura del Jefe” e inducia a “refir-
mar el propésito de acompanarlo hasta que la revolucion llegue a
sus dltimas consecuencias”.??? Asimismo, en articulos con titulos
sugestivos como “Nombres que hacen historia”,??! se profundi-
z6 la idea de que la figura de Paz Estenssoro era el resultado de
una determinada época histdrica, por haber definido el destino
del pais, “representando los deseos de las mayorias sociales del
pais” y conduciéndola “en el mds glorioso periodo de la historia
nacional”.??? Paz Estenssoro fue mostrado como un simbolo del
partido y de la lucha implacable contra el enemigo: la oligarquia,
la rosca minero feudal; esas virtudes de luchador se acentuaron
durante varios episodios de su vida, entre ellas cuando fue diputado
del Parlamento, ministro de Hacienda y, por supuesto, presidente
de la Republica. De él se decia: “Paz Estenssoro tiene en el corazén
y en el cerebro, grabados de antemano, las formas y el rumbo de
los caminos de la liberacion de nuestro pueblo”.??* Se lo presentaba
como un destacado tedrico del nacionalismo revolucionario, exte-
riorizado como verdadera ciencia basada en el método dialéctico
para la interpretacién de fenémenos histéricos, adaptado al medio

219 Ibidem.

220 Ibidem.

221 Pututu, La Paz, “Hombres que hacen historia. Victor Paz Estenssoro”, 10
de octubre de 1953, p. 15.

222 Pututu, La Paz, “Victor Paz Estenssoro: el Hombre y la Revolucién”, 13
agosto de 1954, p. 22.

223 Ibidem.
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boliviano; se lo nombraba como “Conductor de la Revolucion” y
se decia que conocia “el verdadero destino boliviano”, partiendo
de una doctrina politica “infalible” que promovié la “resurreccion
econémica” y la perfeccién espiritual del pais”; se lo elogiaba y
alababa por ser un hombre “grande atn en lo pequefio”; se lo
reconocia como “duefio de un temperamento inflexible en todo
cuanto se relaciona con la felicidad nacional”; y se lo glorificaba
como un lider politico valiente, que afronté las tormentas del 21
de julio y del 27 de septiembre de 1946, desencadenadas por el
régimen reaccionario, y como un dirigente apasionado por sus
ideas, capaz de infundirlas a todo el pueblo para iniciar “la gran
cruzada de la liberacion de Bolivia” y de mostrar su voluntad como
paradigma de tenacidad revolucionaria”.?**
Segtn Ianni:

[...] para el pueblo el Estado se hace real unicamente cuando se
personifica en palabras, imdgenes o actos de un jefe [...] las masas
alcanzan a comprender el Estado solamente por la mediacién del
jefe de gobierno, o sus representantes. El pueblo no reconoce al
Estado desencarnado, reducido a simbolos y a esquemas juridicos.
El Estado popular es el Estado que se vuelve visible en su jefe, el
Estado dotado de voluntad y virtudes humanas, el Estado en el que
corre no la linfa de la indiferencia y la neutralidad, sino la sangre
del poder y de la justicia. El pueblo y el jefe son las dos entidades
del régimen.?®

La prensa oficialista de entonces decia: “la insuperable popula-
ridad del presidente Paz Estenssoro es, pues, el mejor auspicio para
la feliz trayectoria y culminacién de la Revolucién Nacional”.?%6
Bajo esa consideracion, los discursos tuvieron un papel importante
en tanto vehiculo privilegiado de propaganda politica de masas, en
muchos casos pronunciados desde el balcon presidencial del Palacio

224 Pututu, La Paz, “Hombres que hacen historia. Victor Paz Estenssoro”, 10
de octubre de 1953, p. 15.

225 Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase...”, p. 142.

226 Pututu, La Paz, “Hombres que hacen historia. Victor Paz Estenssoro”, 10
de octubre de 1953, p. 15.
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de Gobierno. Adn se considera que Paz Estenssoro fue uno de los
mas habiles oradores bolivianos, imagen que popularizé y divulgé
la prensa oficialista, vociferando sobre “la sustantiva y educadora
pieza oratoria que lo acredita como uno de los primeros tribunos
bolivianos [...] por la sobriedad y el vuelo l6gico de las demostra-
ciones”, que “convenci6, emociond y electrizé a su pueblo”.?” Sus
discursos se caracterizaban por estar impregnados “de un fervor
politico decisivo, de una sencillez impagable, de una claridad radial,
que hicieron de ella modelo y testamento de una causa histérica”, la
cual “divulgada en folletos ha de llegar al conocimiento del pueblo
boliviano y de sus amigos en el extranjero”.??

El Comité Politico del MNR, por su parte, realiz6 un gran
trabajo propagandistico de la doctrina del partido y de la imagen
de su lider, distribuyendo en las ciudades y en el campo, a partir
de 1954, un libro titulado E/ pensamiento revolucionario de Victor Paz
Estenssoro, preparado por Carlos Montafio Daza. Ese trabajo era
un acopio de los discursos pronunciados por el lider movimien-
tista, que el autor los presentaba desglosados por temas, a fin de
que sea accesible e inteligible para el pueblo. Aflos mids tarde, se
distribuy6 masivamente una biografia de Paz Estenssoro, ilustrada
por Jorge Coimbra Ojopi. Asimismo, Gamaliel Churata, el gran
escritor peruano, fue contratado por el Gobierno para corregir el
libro Discursos parlamentarios de Paz Estenssoro.**° Segun el critico
Mario Monje Pando:

[...] durante las primeras épocas de las luchas del MNR, el grupo
dirigente se habia impuesto la tarea de agrandar la figura de Paz, y
sus hombres mds brillantes trabajaron en equipo los discursos que
¢l pronuncid, los manifiestos que ¢l firmé y las tesis que aparecian
como si hubiesen sido proyectados exclusivamente por su persona.
Tenfa una extraordinaria facultad expositora para esta finalidad.?°

227 Pututu, La Paz, “Una gran conferencia del Presidente Paz Estenssoro”, 27
de febrero de 1954, p. 13.

228 Ibidem.

229 Mariano Baptista Gumucio, Victor Paz Estenssoro. Iestimonios. .., p. 11.

230 Ibidem, p. 51.
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De igual manera, fueron publicadas desde el Gobierno his-
torietas ilustradas sobre la historia de Bolivia, iniciando con el
incario, la conquista y el coloniaje, pasando por la guerra por
la independencia y la penetraciéon del imperialismo, destacando
capitulos sobre la asi llamada “victoria nacional”, presentando a
Bolivia a la vanguardia de América “en la lucha por su segunda
independencia, por su independencia econémica”, y terminando
con el capitulo “El Futuro”. Las imdgenes de esa produccion
impresa mostraban que:

[...] el tractor y la segadora remplazaron el arado de palo y a la
rudimentaria hoz, el libro de lectura al litigo de gamonal, viviendas
higiénicas amplias a las antiguas chozas de barro [...] en fin, el pue-
blo trabajaba cada vez mds para él mismo, dentro de una sociedad
racional que no obraba dnicamente en funcién de frio calculo del
antiguo explotador capitalista.?!

El propésito de tal expansion propagandistica fue ensefiar en
las escuelas y al pueblo en general sobre “la lucha del Partido que
hizo posible esa realidad, el MNR y la vida legendaria del lider
que encauzb esa lucha, el hombre de voluntad inflexible que supo
interpretar con justeza las aspiraciones de los oprimidos: VICTOR
PAZ ESTENSSORO”.?*?

En una democracia populista, el Gobierno y el jefe tratan
de identificarse principalmente con las masas; ese es uno de
sus elementos ideolégicos principales, en el que predomina “la
identidad jefe-pueblo-Gobierno-Estado”.?** En Bolivia, en el
periodo nacionalista revolucionario de la década de 1950, se ins-
tituyé un verdadero culto al presidente de la Republica, debido
a la preocupacion constante y prioritaria por la legitimacién de
las estructuras y de las lineas politicas del poder, personificado
por Paz Estenssoro. Se cre6 asi una verdadera religion civica que

231 Pututu, La Paz, “El derecho histérico del indio a la tierra propia”, 8 de
mayo de 1954, p. 30.

232 Ibidem.

233 Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase...”, p. 142.
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proclamaba al presidente como “Salvador Nacional”, “Redentor
de las Masas”, el que merece “adoracién de las masas”, el que
junto al partido se convirti6 en “los instrumentos que llevarian a
la realidad sus aspiraciones”.?** Se afirmaba que “Un gran pueblo,
en busca de su destino, hall6 al hombre, al lider, capaz de iden-
tificarse plenamente con sus deseos y aspiraciones y de actuar en
una comunioén absoluta con las masas que habian depositado su
fe en su conducci6én”.?*

Por otra parte, en el pie de una fotografia que acompafiaba
una nota sobre el homenaje del 6 de Agosto, en 1954, se reforzaba
la idea de que “el compaiiero indio que estuvo siempre a planos
inferiores tiene ahora voz. La voz que le impulsa a agradecer a su
auténtico salvador: El Jefe”.?*¢ La fotografia fue el medio propa-
gandistico de mayor despliegue a partir de la Revolucién de 1952,
teniendo en cuenta no solo su capacidad de llegar a amplias capas
de la poblacién y transmitir el mensaje legitimador del Gobiernoy
de su lider politico, sino también porque el propio Paz Estenssoro
era un apasionado fotégrafo. La fotografia publicada en medios
de comunicacién impresos y en libros abrié de ese modo una
nueva época de propaganda politica. El producto publicitario mas
importante ha sido el famoso Album de la Revolucién, obra con 159
fotos que acompaiian todas las noticias relacionadas con la vida y
las actividades del presidente y, sobre todo, con aquellos hechos
trascendentales de la historia nacional, como la reforma agraria
y la nacionalizacién de las minas. “Todo ello revela la urgencia
con que se emprendio el esfuerzo estatal mediado por el MNR de
elaborar una visién coherente y duradera del proceso histérico
que acababan de protagonizar.”?’

234 Pututu, La Paz, “El derecho histérico del indio a la tierra propia”, 8 de
mayo de 1954, p. 30.
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236 Pututu, La Paz, 6 de agosto de 1954.

237 Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la pertenencia de Bolivia...”, en Silvia
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Lo mismo se puede decir sobre las publicaciones en el medio
impreso Pututu, donde las fotos difundidas aparecen con sugestivos
y atrayentes textos para reforzar y explicar los acontecimientos
oficiales. Es el caso del material de prensa sobre la Reforma Agraria
de 1952, ilustrado con fotografias en las que, por ejemplo, Paz
Estenssoro posa junto a los miembros de la Comisién de Refor-
ma Agraria: “Examinan complacidos el duro trabajo de 4 meses”,
dice el subtitulo.”*® Esa serie de fotos, con sus respectivos textos
descriptivos, asi como muestra al primer mandatario y dice: “entre
aclamaciones del campesinado estampa la firma en el histérico
documento”, deja ver a los miembros de su Gobierno, entre ellos
el ministro de Economia, que “estampa su firma visiblemente
complacido”; el canciller de la Republica, que “firma y cample un
viejo anhelo”; el ministro de Asuntos Campesinos, que “suscribe
el decreto que libera a dos millones y medio de campesinos”; el
ministro de Obras Publicas, que afirma “no mads injusticia para el
nativo”; y el ministro de Agricultura, en el “momento emocionante
del acto de Ucurena”.

Igualmente son para destacar las fotos de la lectura del co-
rrespondiente decreto, por Guevara Arze y Paz Estenssoro, en
la “histérica tribuna oficial”, con el texto “No mis latigazos del
latifundista sobre las espaldas del trabajador”; la foto del presi-
dente en el estadio de La Paz, donde “dio cuenta al pueblo del
transcendental acto de Ucurefia”; y la foto de los campesinos en
Ucurena, que “exteriorizaron su gratitud entregando significativos
regalos a Su Excelencia”.?** Los textos al pie de las fotos de otros
actos también son muy llamativos: “Gigantesca concentracién [...]
gentes de la montafia, del valle, y del llano”, “El camino [...] todos
los caminos conducen a Ucurefia”, “A Ucureiia [...] nada importa
la distancia. Hay que estar presente”.?* Aunque no se conoce el
nombre del fotégrafo del Album de la Revolucion, si se sabe, en
cambio, quién tomo las fotos en Ucurefia: Gustavo Thorlichen,

238 Pututu, La Paz, 6 de agosto de 1954.
239 Ibidem.
240 Pututu, La Paz, 8 de agosto de 1953, pp. 13-14.
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artista aleman, nacionalizado en Argentina. El obtuvo treinta cap-
turas de Ucurefia, que se publicaron en el medio impreso Pututuy
formaron parte de la exposicion fotogrifica “El Indio”, realizada
en 1953 en la sala de arte de la Municipalidad de La Paz.**!

Son muchas las fotos en las que el presidente Paz Estenssoro
aparece posando, conversando, abrazando a la gente, bailando
con los indigenas y los obreros, y compartiendo junto a miembros
del partido. Justamente eso lo hacfa mds humano, mds accesible,
mas préximo al pueblo; incluso llegé a compartir sus momentos
privados con el pueblo, como sucedi6 en su cumpleaios de 1953,
cuando en La Paz se le “tributé el homenaje mas apoteésico” de
la historia nacional.**? Al respecto, la prensa hablé de la “espon-
taneidad de la adhesion colectiva” de miles de ciudadanos, de las
masas humanas que ingresaban al Palacio de Gobierno, de la re-
lacién intima y reciproca entre el jefe de Estado con su pueblo, de
la celebracion a un hombre publico en un acontecimiento libre de
“ningun incentivo material, [...] ninguna iniciativa ni direcciéon”,
subrayando que las personas estuvieron en dicho palacio “porque
querian, simplemente abrazar, felicitar y cuando menos tocar
al lider”.?¥ Las numerosas fotos de esa celebracion publica del
cumpleanios de Paz Estenssoro (2 de octubre) han sido publicadas
en la prensa con textos a pie de fotos que refuerzan el mensaje de
la “espontaneidad del pueblo”: “El pueblo se volcé en el Palacio
de Gobierno ansioso de reiterarle su fe y su carino”, “Afecto de
la gente humilde [...] En Palacio no hay distinciones, todos son
bienvenidos”, “Confianza y carifio [...] todos quieren abrazarle, y
cuando llegan a €l lo hacen con verdadera emocién y sinceridad”,
“El campesino, exteriorizando su gratitud, recorrié cientos de
kilémetros para abrazar al Jefe de Estado”.?*

241 Pututu, La Paz, “Thorlichen y el indio” (fotografia), 22 de agosto de 1953,
p. 23.

242 Pututu, La Paz, “Nombres que hacen historia: Victor Paz Estenssoro”, 10
de octubre de 1953, pp. 15-17.
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Paz Estenssoro, lider del MNR y presidente de la Republica,
recibi6 varios titulos honorificos de parte del propio partido, de
distintas instituciones, de sindicatos y de organizaciones sociales.
Uno de los titulos honorificos mas importantes fue, sin duda, el de
Libertador Econémico de Bolivia, el cual se le adjudicé en 1952
después de la firma del acta del Decreto Supremo de Naciona-
lizacién de las Minas, en la cima del Cerro Rico de Potosi, y fue
confirmado en 1954, en Sucre, en la Casa de la Libertad. También
fue nombrado Jefe de la Revolucion Nacional, Conductor de la
Revolucion y Constructor de la Nueva Bolivia. Recibi6 igualmente
el titulo de doctor honoris causa de la Universidad San Francisco
Xavier. Asimismo, los trabajadores de Yacimientos Petroliferos
Fiscales Bolivianos lo reconocieron como el Primer Petrolero de
Bolivia, los profesores que concurrieron a los cursos de temporada
o verano lo nombraron Primer Maestro de Bolivia, los partici-
pantes en la Fiesta Nacional de la Juventud lo llamaron Primer
Deportista de Bolivia?® y en el Il Congreso Fabril lo distinguieron
como el Primer Trabajador de la Republica, entre muchas otras
deferencias. Es innegable que Paz Estenssoro, tan importante
politico boliviano, ha recibido tales titulos y reconocimientos por
haber logrado introducir en el pais significativas reformas politi-
cas, econémicas y sociales, las cuales han provocado el amor del
pueblo y lo han convertido en uno de los mas populares lideres
latinoamericanos de la década de 1950.

La imagen de Paz Estenssoro estd vinculada, incluso hasta
ahora, al simbolo del MNR: la “V” de la victoria, la “V” de Victor
(nombre de pila del entonces presidente), formada con el dedo
indice y el dedo anular de la mano derecha levantados. Ese simbolo
ha sido imitado del saludo de Winston Churchill, manifestado
durante la Segunda Guerra Mundial, y, posiblemente, de Perén,
a quien Paz Estenssoro conoci6 durante su exilio en Argentina en
el sexenio anterior a 1952.

245 Segun el Decreto Supremo de 30 de abril de 1954, los impuestos que
gravaban los especticulos deportivos fueron reducidos.
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Album de la Revolucin: 128 afios de lucha por la independencia de Bolivia.

Segiin Antezana Ergueta, “en las elecciones de 6 de mayo de
1951 [...] los movimientistas se saludaban haciendo la ‘V’” 2% El di-
sefio del signo de la “V” utilizado durante distintas manifestaciones
politicas del MNR se distinguia de otros por las alas tiahuanacotas
que aparecieron después de la Revolucién Nacional de 1952, en
alusion al glorioso pasado preincaico de Bolivia.

El uso del “V” tuvo un significado especial en momentos de
prueba, como después del fracasado golpe de Estado de la Falange
Socialista Boliviana, cuando “Con la “V” en lo alto [...] Mineros,
petroleros, gentes de clase media y campesinos durante cuatro
horas sin interrupcion, pese a la llovizna persistente desfilan ante
el lider de la Revolucién Dr. Paz Estenssoro”.?*” Por otra parte,
en los festejos civicos, los milicianos y los miembros de los sindi-
catos y de los comandos del MNR desfilaban ante la tribuna donde
se encontraban los altos miembros del Gobierno vy, sobre todo,
el presidente de la Republica haciendo el caracteristico paso de
parada y con la mano en alto haciendo la “V”:

246 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta..., p. 1657.
247 Pututu, La Paz, “Nueva Aventura Falangista”, 21 de noviembre 1953, p. 5.
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En el curso del desfile se escucharon constantes vitores al Jefe de
la Revolucién Nacional y a sus ministros obreros; y al pasar frente
a los balcones del Palacio, los trabadores saludaban a su presidente
con la caracteristica “V” de la victoria hecha con la mano.?#

Ese gesto también se utiliz6 para saludar a los miembros del
partido y del Gobierno durante las visitas de las delegaciones
oficiales: “desde [los] balcones se los saludaba con el signo caracte-
ristico del movimiento ‘V’”; “a tiempo que pasaba la comitiva [...]
los otros trabajadores del campo hacian el simbdlico signo de la
‘V’”.2% No solo mostraba lealtad con el Gobierno, con el partido
y con su jefe, sino reciprocidad: el presidente de la Republica
respondia con idéntico gesto, el cual significaba compromiso y
complicidad con el pueblo, en su propésito de identificarse con
las masas.??

El simbolo de la “V” fue un componente indispensable duran-
te los rituales politicos estatales. Los actos oficiales comenzaban
entonando el himno nacional, con los presentes puestos de pie y
haciendo el saludo de la “V” del MNR. Asimismo, después de los
actos de juramento, también se hacia ese saludo, que terminé in-
mortalizado en las fotos donde obreros, campesinos y miembros
de los comandos del MNR posaban junto al presidente. La prensa
oficialista denomind a ese gesto simbdlico: “la cldsica ‘V’” o “el sa-
ludo nacional”. En tal sentido, el pie de una de las fotografias men-
cionaba la “V” y el himno patrio, como un momento inolvidable.

De lo anterior es posible deducir que la relacion simbdlica
que se intent6 establecer mediante aquel gesto simbdlico entre
el pueblo (nacién), el partido y su jefe era un signo identitario
“jefe-pueblo-Gobierno-Estado”; un simbolo que unia a quienes
crefan y obedecian al jefe-Gobierno-Estado y excluia a los que no
pertenecian a esa comunidad de creyentes, es decir, a las fuerzas
no populistas.

248 Pututu, La Paz, “Entusiasta acogida tuvo en Machacamarca el vice-
Presidente de la Republica”, 8 de mayo de 1954, p. 15.

249 Luis Antezana Ergueta, Historia secreta..., p. 1657.

250 Octavio Ianni, “Populismo y relaciones de clase...”, p. 142.
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Conclusiones

La Revolucion Nacional de 1952 fue anunciada como el “cambio
revolucionario”, referido también a una importante transforma-
cién en cuanto a propaganda politica, que incluso empezé antes
de que el MNR llegara al poder. Parte destacada de la propaganda
politica fueron los actos, las ceremonias y los rituales politicos,
que a su vez se convirtieron en instrumentos de control politico
y social, asi como en el vehiculo simbélico para demostrar lealtad
al nuevo Gobierno. El Gobierno del MNR se empefié en crear
un nuevo procedimiento ceremonial revolucionario y, por medio
de rituales propios de la revolucion, reforzaba simbélicamente el
vinculo con sus bases sociales.

Una de las caracteristicas de dicho despliegue propagandistico
fueron las multitudinarias marchas con participacion abrumado-
ra de los representantes de diferentes fuerzas sociales afines a la
Revolucién de 1952, desde el primer acto performativo por la
llegada de Paz Estenssoro a La Paz, el 15 de abril de 1952. Ese
primer especticulo politico plasmé el contenido populista del
ritual politico y marcé el programa simbélico del nuevo Gobier-
no, enfocado en proyectar la imagen del lider revolucionario y su
relacion simbélica con el pueblo.

Los actos simbélicos de mayor envergadura de la Revolucién
Nacional, como la firma del Decreto Supremo de Nacionalizacion
de las Minas y del Decreto Supremo de Reforma Agraria, fueron
desarrollados en lugares que representaban la lucha del pueblo
contra la oligarquia: en Catavi, en el Campo de Maria Barzola,
en recuerdo de la masacre de los mineros ocurrida en 1942; y en
Ucureiia, considerada el centro mitico del movimiento campesino.
El complicado programa elaborado para esas ocasiones incluia la
difusién de mensajes propagandisticos, reforzados por los medios
visuales y auditivos asociados con los movimientos contestatarios
obreros y campesinos.

Es indudable el conteniendo nacionalista de tales actos, en los
que se desplegaron mensajes unificadores y se fortalecieron los
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simbolos patrios como el himno nacional y la bandera, al mismo
tiempo que se inclufan elementos simbdlicos indigenas por me-
dio de la vestimenta, los objetos materiales y el uso de la lengua
nativa en los discursos politicos. Los actos masivos, con amplia
participacion de los sectores populares, pretendian demostrar el
compromiso de diferentes sectores con el mandato del MNR y
apelaban directamente a las masas para obtener el apoyo en sus
politicas, fortalecer su compromiso, asegurar su lealtad y construir
una alianza hegemonica.

El presidente Paz Estenssoro cumplié un papel central en
esas puestas en escena para reforzar la imagen de las medidas
politicas promovidas por el Gobierno, firmando ante las masas
importantes documentos y protagonizando rituales en los actos
multitudinarios que aseguraban la persuasion de las masas. Du-
rante los actos performativos masivos en los primeros meses del
proceso revolucionario, la ciudad de La Paz parecia estar inundada
por una marea humana espontinea que provenia del campo, de
las ciudades provinciales y de las capitales departamentales. Esos
multitudinarios desfiles impactaron tanto a distintas capas de la
poblacién, partidarias o no del nuevo gobierno, como a numerosos
visitantes de los paises vecinos que llegaron a La Paz, basicamente
de la izquierda y que dejaron sus memorias.

En medio de las constantes presiones al interior del MNR,
entre su ala derecha y su ala izquierda, como también por parte
de la rosca minero feudal derrocada y de los partidos de oposi-
cion, el pacto populista necesitaba una continua demostracién y
visibilizacion de su alianza con el Gobierno. En los primeros afios
de la revolucién, el nuevo gobierno populista del MNR se empeiné
en realizar rituales pablicos de juramento para demostrar, por un
lado, la popularidad del partido y, por el otro, tanto la adhesion
como la fidelidad de los distintos sectores y grupos sociales con
su politica y con la causa revolucionaria. Esos rituales tuvieron
lugar en el Palacio de Gobierno, que se abria para los visitantes
de distintos lugares del pais, y durante las visitas oficiales a las
provincias. Dado que el objetivo fundamental de esos actos era
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garantizar y exteriorizar, mediante procedimientos rituales, una
actitud de lealtad y de fidelidad a la causa revolucionaria, tales
actos se realizaban en una variedad de escenarios, donde se de-
sarrollaba una nueva ritualidad “revolucionaria”, sin descartar el
uso de los procedimientos civico-religiosos sacralizadores que, si
bien formaban parte de la tradicional fé6rmula ritual republicana,
ahora simbolizaban la fidelidad al Estado, a su lider y al partido.

El calendario civico fue ampliado con nuevas fechas de ce-
lebracién y feriados nacionales. Asi, por ejemplo, partir de 1952
se incluy6 el 31 de octubre como el Dia de la Nacionalizacion de
las Minas, entre otros momentos conmemorativos importantes,
a fin de resaltar los acontecimientos vinculados con la revolucion
nacional. Igualmente, se hizo una apropiacion del espacio festivo
tradicional del 6 de Agosto y de las efemérides departamentales
relacionadas con las conmemoraciones de los gritos libertarios,
con el proposito de ampliar los espacios politicos del nuevo Go-
bierno y de reconciliar los intereses y las identidades regionales
en nombre del Estado populista, concebido como gestor de la
nacionalidad. Fue de esa manera que el proceso de independen-
cia quedé vinculado con el discurso de la Revolucién Nacional
de 1952 como la segunda independencia. No obstante, después
de ese afio, la tendencia fue reemplazar la conmemoracién del 6
de Agosto, una fiesta nacional aglutinadora, por la del 9 de Abril,
caracterizada por una pomposa marcha con participacion de dis-
tintos sectores sociales y sindicales, mostrando el gran poder de
convocatoria del Gobierno.

La reelaboracion del calendario civico estuvo acompafiada
igualmente por la inclusién de fechas conmemorativas en ho-
menaje a otros héroes nacionales, tanto lideres indigenas como
martires del sexenio previo al nacionalismo revolucionario, entre
ellos Busch, Villarroel y Barzola. Los héroes, como simbolos
revolucionarios, pasaron a formar parte del discurso politico
del MNR, reforzando asimismo la imagen de su miximo héroe
como: el lider y Jefe de la Revolucion Nacional, el Libertador
Econémico de Bolivia, el Jefe de la Revolucién Nacional, el
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Conductor de la Revolucién y el Constructor de la Nueva Bolivia,
siendo por ello glorificado y elogiado en los actos publicos, en
los discursos, en las numerosas publicaciones, en las fotografias
y en las filmaciones.

El Gobierno se reapropi6, ademads, de los espacios politicos
construidos por distintos sectores populares y por otros grupos
sociales, sea en congresos, seminarios y reuniones o en aniversa-
rios y celebraciones, en la perspectiva de reforzar su compromiso
con la revolucién, con el Gobierno, con el partido y con su lider.
El pacto populista entre el Gobierno de Paz Estenssoro y las
masas quedo especialmente reflejado durante los festejos del 1
de Mayo, cuando se queria mostrar al MNR como el partido del
proletariado y al Gobierno como un gobierno proletario para
los fines propagandisticos necesarios de legitimacion del poder.
El desfile conjunto entre miembros del MNR y miembros de los
sindicatos de obreros y de campesinos sirvié para reafirmar su
fe revolucionaria y confirmar su estrecha ligazén con el régimen
de Paz Estenssoro.

Por otra parte, el conocido simbolo de la “V” fue el gesto y
el simbolo de la victoria de la revolucién, y del propio Paz Es-
tenssoro, en evocacion de su nombre: Victor. Usado en el saludo
del partido, ese simbolo se convirtié en el saludo nacional, ese
que unia y separaba, que convocaba y apartaba, que establecia
una relacién simbélica entre el pueblo (nacién), el partido y su
jefe. En el intento de convertir la “V” del MNR en simbolo na-
cional y dar mayor énfasis a la simbologia nacional tradicional,
el Gobierno incorporé simbolos tiahuanacotas en su disefio,
proyectindolo asi como icono con memoria histérica. Un papel
importante en esa y en otras construcciones propagandisticas
fue desarrollado por la Subsecretaria de Prensa, Informacion
y Cultura, instancia encargada de organizar y de controlar las
publicaciones impresas y las producciones radiales, audiovisuales
y culturales del Gobierno.

En suma, los fenémenos iconicos, simbdlicos y rituales insti-
tucionalizados en el lenguaje y en la prictica propagandistica del
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gobierno populista del MNR en Bolivia tuvieron los propésitos de
incitar el compromiso y la lealtad de los grupos sociales con los
procesos de cambio y la transformacién revolucionaria, de crear
una comunidad simbélica y de reafirmar la identidad nacional
construida a partir de la lealtad con el proceso revolucionario
encabezado por el MNR y por su lider. Sin ninguna duda, ese im-
portante proceso revolucionario se caracterizé por su complejidad
en el campo de lo simbdlico, expresada por medio de una nueva
ritualidad, de una nueva simbologia, del manejo del calendario
civico y de la construccion de la imagen de Paz Estenssoro en
tanto lider populista.



Puesta en escena y ritualidad
del 1 de Mayo

Introduccién

La fiesta del 1 de Mayo en Bolivia tiene una larga historia y es
considerada una manifestacion de protesta contra la explotacion
capitalista y el espacio de demandas politicas, econémicas y so-
ciales. A lo largo del siglo XX, distintos actores sociales adaptaron
ese espacio para poner en escena el imaginario de los trabajadores,
con sus discursos, su lenguaje y su simbologia, disputindolo o
compartiéndolo con el oficialismo, pugnando por el protagonismo
politico y representativo. En ese contexto, se visibilizaron también
alianzas y coaliciones entre distintos movimientos sociales, grupos
y partidos politicos, asi como tensiones entre los diferentes sectores
del movimiento obrero-popular y entre sus lideres.

Erick Hobsbawn dej6 una importante reflexién sobre la
celebracion de la fiesta del 1 de Mayo, cuya caracteristica mas
importante es su universalismo, por su reconocimiento en nu-
merosos paises del mundo.! El célebre historiador recalcé que
esa festividad no formaba parte de una tradicién inventada y

1 Eric Hobsbawm, “La transformacion de los rituales obreros”, en El mundo
del trabajo. Estudios histdricos sobre la formacion y evolucion de la clase obrera,
Ciritica, Barcelona, 1987, pp. 92-117.

[223]
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establecida desde arriba, sino que surgié como representacion
colectiva del movimiento obrero y disputé su lugar en el calendario
testivo religioso-civico con fechas tan importantes como el 25 de
diciembre y el 1 de enero.

En América Latina, la fiesta del 1 de Mayo tuvo una peculiar
relevancia y sufrié significativas modificaciones en el siglo XX, lo
que provoco el interés de historiadores especializados en historia
politica y representaciones sociales de ese siglo. Entre la produc-
ci6én académica sobre el tema sobresalen los trabajos realizados por
historiadores argentinos, debido a que en Argentina, a diferencia
de otros paises de Latinoamérica, tal conmemoracion fue esta-
blecida inmediatamente después de lo decretado en el Congreso
Socialista en Paris (1889).2 Asi, en 1986, Osvaldo Arias situd la
celebracion del 1 de Mayo como tema principal de su articulo en
la revista Nueva Sociedad.’ Un paso previo importante fue la publi-
caci6n del libro Historia del 1° de Mayo, de Maurice Dommanget,
sindicalista francés e historiador del movimiento obrero; su obra,
traducida al espafiol en 1956, daba cuenta de los origenes y de las
caracteristicas de la festividad obrera.* Otra trabajo destacado es
El'mundo del trabajo. Estudios historicos sobre la formacion y evolucion
de la clase obrera, de Eric Hobsbawm, que dedicé el capitulo “La
transformacion de los rituales obreros” a la fiesta del 1 de Mayo,
proporcionando a la vez elementos tedricos para futuras investi-
gaciones en Latinoamérica.’ Para Hobsbawm, en tanto festividad
propiamente obrera convertida en tradicién, y como cualquier

2 Francisco Jerénimo Reyes, “De la velada de club a la estética de los cortejos.
La construccién del 1 de Mayo socialista en la Argentina finisecular (1894-
1900)”, Boletin del Instituto de Historia Argentina y Americana “Dr. Emilio
Ravignani, 44 (2016), pp. 42-77.

3 Osvaldo Arias, “;Fiesta o protesta popular? El 1° de Mayo en América
Latina”, Nueva Sociedad, 83 (1986), pp. 66-74.

4 Maurice Dommanget, Historia del 1° de Mayo, Americalee, Buenos Aires,
1956.

5 Eric Hobsbawm, El mundo del trabajo. Estudios historicos sobre la formacion
y evolucion de la clase obrera, Critica, Barcelona, 1987. Véase también Eric
Hobsbawm, Worlds of labour: Further studies in the bistory of labor, Weidenfeld
and Nicolson, Londres, 1984.
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prictica social, el 1 de Mayo necesitaba crear rituales complejos
y a la vez simbdlicos.

En la década de 1990, Anibal Viguera se acercé al tema de la
celebracion obrera a partir del concepto “invencién de la tradi-
ciéon” acuiiado por Hobsbawm. Lo hizo para interpretar la fiesta
del 1 de Mayo desde el analisis de las simbologias y de los rituales
propios del movimiento obrero y de los partidos de izquierda. El
autor observd las caracteristicas y la evolucion del sentido de tal
celebracion desde principios del siglo XIX hasta la época de Perén
(1946-1955), con el propésito de entender los mecanismos de
coopcién del movimiento obrero por los sectores dominantes.
Segtn Viguera, la fiesta del 1 de Mayo en Argentina nunca tuvo
un sentido contestatario y, acudiendo otra vez a Hobsbawn, ex-
plicé que esta era “la autopresentacion de una clase”; en esa linea
de reflexion, planteé el estudio de dicha celebracion como una
“forma mds de la participacién popular”® y desde la perspectiva
de la cultura politica de los sectores populares.

Matilde Rocca también fundamentd su trabajo en el concep-
to de “invencion de la tradicién” de Hobsbawn y, a partir de €I,
analiz6 la imagen creada por la prensa argentina, sobre todo por
el diario La Nacion en los primeros afios de la celebracion del 1
de Mayo (1890-1895) en Argentina. La autora concluyé que la
imagen proyectada por la prensa evolucion6 de la “negativa” como
“fiesta temible” a la de “fiesta pacifica”, por la popularizacién de
la festividad y, cada vez mds, del movimiento obrero.’

La celebracién del 1 de Mayo en la época de Perén continué
produciendo un interés especial en los historiadores. En tal sentido,
la publicacién de Mariano Ben Plotkin (que tuvo dos ediciones), en
particular su capitulo “1° de Mayo y 17 de Octubre: el origen de
dos rituales”, ha marcado un hito en cuanto a la interpretacién de

6 Anibal Viguera, “El primero de mayo en Buenos Aires, 1890-1950: evo-
lucién y usos de una tradicion”, Boletin del Instituto de Historia Argentina y
Americana “Dr. Emilio Ravigniani”, tercera serie, vol. 3, n.° 1 (1991), p. 61.

7 Matilde Rocca, “Recepcién de la cuestion social e invencién de una tra-
dicién. Un anilisis respecto del primero de mayo y el diario La Nacién
(1890-1895)”, Question, vol. 1, n.° 11 (2006).
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esa fiesta en el contexto del peronismo como fenémeno politico-
social, tejiendo relaciones entre lider, Estado y movimiento obrero
para generar el consenso sobre la idea de refundacién del pais bajo
el liderazgo de Peron.® El anilisis del autor profundiza en cémo
el Estado argentino utiliz6 mecanismos simbdlicos, manipulan-
do y apropidndose de los rituales politicos preestablecidos y del
espacio festivo del 1 de Mayo. En la misma linea investigativa
de Plotkin, las autoras Mirta Zaida Lobato, Marfa Damilakou y
Lizel Tornay indagaron acerca de la relacion entre rituales, accién
politica y belleza femenina durante el peronismo, y sobre cémo
se transformé la representacion de la mujer obrera, refiriéndose
al novedoso ritual de la eleccion la Reina Nacional de Trabajo en
el escenario teatralizado de la fiesta del 1 de Mayo.’

Entre los ultimos trabajos esta el de Lucas Poy, que retomoé el
tema de las primeras manifestaciones festivas del 1 de Mayo (1890-
1895) para indagar sobre las luchas politicas que intervinieron en
el movimiento obrero.!”

Estd claro que la historiogratia argentina ha sido pionera en
los estudios sobre el tema de la fiesta del 1 de Mayo a nivel latino-
americano. Sin embargo, investigaciones similares aparecieron en
paises como México, Colombia y Per, entre otros. Dado que es
dificil abarcar toda la vasta produccién, aqui se toman solo algunos
trabajos. Uno de ellos es el de Miguel Rodriguez, cuyo estudio esta
enfocado en la evolucién de la fiesta del 1 de Mayo en México,
desde que se establecié a finales del siglo XIX hasta mediados del
siglo XX, cuando se consolidé como festividad nacional; el autor
también analiz6 cémo los simbolos de nacionalismo reemplazaron

8  Mariano Ben Plotkin, “1° de Mayo y 17 de Octubre: el origen de dos ri-
tuales”, en Mariano Ben Plotkin, Masiana es San Perdn: propaganda, rituales
politicos y educacion en el régimen peronista (1946-1955), Editorial de la Uni-
versidad Nacional Tres de Febrero, Buenos Aires, 2013.

9  Mirta Zaida Lobato, Marfa Damilakou y Lizel Tornay, “Las reinas del
trabajo bajo el peronismo”, en Belleza, virtudy poder en ln Argentina del siglo
XX, Biblos, Buenos Aires, 2005.

10 Lucas Poy, “Socialismos y anarquismos en los origenes del Primero de
Mayo en Argentina (1890-1895)”, Trabajadores, 2 (2011), pp. 27-57.
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el sentido internacional de la fiesta.!! Salvador Maldonado Aranda
sigui6 la misma linea y, en su propésito de reconstruir los cambios
en la celebracion del 1 de Mayo en México, indagé acerca del papel
del corporativismo mexicano a partir del andlisis de los discursos,
de las posiciones y de las alianzas entre el movimiento obrero
mexicano y el Estado. El autor parti6 de la idea de que el Dia del
"Trabajo' es un producto ideolégico de la cultura nacional pos-
revolucionaria y que estd conectado con la formacién del Estado
nacional. A diferencia de otros autores, el andlisis de Maldonado
Aranda lleg6 hasta la década de 1980, cuando se produjeron rea-
justes econdmicos neoliberales y, a la vez, después de décadas de
haber sido apropiado por el Estado, el espacio de celebracion del
1 de Mayo fue recuperado como lugar de protesta de los movi-
mientos populares contra esas nuevas politicas que rompian las
“logicas de las relaciones histéricas establecidas entre el Estado,
la clase obrera y el sector empresarial”.!?

Entre las investigaciones sobre el origen de la fiesta del 1
de Mayo en Pert estd la de Gonzalo Espino Relucé, en la que
se analiza cémo la formacién del circulo cultural y los discursos
producidos en el contexto peruano de la primera celebracion cons-
tituyeron un punto inicial en la creacion de la cultura obrera como
proyecto alternativo a la cultura hegeménica.'* Los origenes de
esa celebracion en Colombia, donde la consolidacién de la fiesta
del 1 de Mayo fue mucho mis tardia, es el tema de investigacién
de Nubia Espinosa. Uno de puntos destacados de su trabajo es el
andlisis de las relaciones entre los obreros y los empresarios, mar-
cadas tanto por el paternalismo evidenciado durante los primeros

11 Miguel Rodriguez, “Chicago y los charros: ritos y fiestas de primero de
Mayo en la ciudad de México”, Historia mexicana, XLV, 2 (1995), pp. 383-421.
Sobre el tema, véase también Anna Ribera Carb6, “El primero de mayo en
la ciudad de México en los tiempos de la revolucién”, Andes, 17 (2006).

12 También denominado Dia del Trabajador.

13 Salvador Maldonado Aranda, “Las ceremonias del primero de Mayo en
el cambio politico mexicano”, Relaciones. Estudios de historia y sociedad, 107
(2006), p. 92.

14 Gonzalo Espino Relucé, “La pascua roja. El primero de mayo de 1905 y los
textos de la profanacion”, Investigaciones Sociales, 17 (2006), pp. 413-433.
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afios de su celebracion como por la actitud de la Iglesia frente a
dicha celebracién: desde la negacion de bendecir la bandera del
trabajo que llevaban los obreros colombianos al desfile de 1917
hasta los intentos, con el apoyo de los empresarios, de cambiar la
fecha de celebracion o de crear celebraciones paralelas.!

Las referencias sobre la fiesta del 1 de Mayo en Bolivia estin
presentes, por ejemplo, en trabajos mas amplios dedicados a la
historia politica o al movimiento obrero, como el de Guillermo
Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano (varios tomos);'¢ en
publicaciones sobre la historia del movimiento anarquista, entre
ellas las de Zulema Lehm y Silvia Rivera Cusicanqui (1988),"7 y de
Hudscar Rodriguez Garcia (2010);'® o en testimonios de integran-
tes de los sindicatos femeninos vinculados con el anarquismo.'” Los
ultimos afos de celebracién de la fiesta del 1 de Mayo en Bolivia
han sido igualmente tomados por Ivanna Margarucci, quien se ha
dedicado al estudio del movimiento anarquista boliviano y, ademds,
ha utilizado novedosas fuentes producidas por grupos anarquistas
de Bolivia y de Argentina para publicar un representativo articulo
acerca del primer festejo de esa conmemoracion.?”

15 Nubia Espinosa Moreno, “El surgimiento de la celebracién del Primero
de Mayo en Colombia. 1910-1926”, Goliardos, XI1 (2010), pp. 65-97.

16  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano. 1848-1900, t. 1,
Los Amigos del Libro, La Paz, 1966; Historia del Movimiento Obrero Boli-
viano. 1900-1923, t. 11, Los Amigos del Libro, La Paz, 1969; Historia del
Movimiento Obrero Boliviano. 1923-1933, t. 111, Los Amigos del Libro, La
Paz, 1970; Historia del Movimiento Obrero Boliviano, 1933-1944, t. IV, Los
Amigos del Libro, La Paz, 1971; Historia del Movimiento Obrero Boliviano.
1952-1964, t. V, Ediciones Masas, La Paz, 1979; e Historia del Movimiento
Obrero Boliviano. 1964-1974, t. V1, Ediciones Masas, La Paz, 1980.

17 Zulema Lehm y Silvia Rivera Cusicanqui, Los artesanos libertarios y la ética
del trabajo, Ediciones del Taller de Historia Oral Andina, 1988.

18 Hudscar Rodriguez Garcia, La choledad antiestatal. El anarcosindicalismo en
el movimiento obrero boliviano: 1912-1965, Libros de Anarres, Buenos Aires,
2010.

19 Véase, por ejemplo, Ana Cecilia Adsworth e Ineke Dibbits, Agitadoras de buen
gusto. Historia del sindicato de culinarias 1935-1958, Tahipamu/Hisbol, 1989.

20 Ivanna Margarucci, “Los origenes del 1° de Mayo en Bolivia y la Unién
Obrera 1° de Mayo de Tupiza, 1905-1907”, Anuario de Estudios Bolivianos,
Archivisticos y Bibliogrdificos, vol. 1, n.° 28 (2021), 147-170.
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La evolucién de la fiesta del 1 de Mayo durante
la primera mitad del siglo XX

El 1 de Mayo en los paises latinoamericanos y en Bolivia

Argentina fue el primer pais de América Latina donde se registré
la primera celebracién del 1 de Mayo. Esa pronta aparicion, a fines
de la década de 1880, ha sido vinculada con la masiva migraciéony
la expansion de las ideas revolucionarias anarquistas y socialistas
en ese pais.’! Asi, el 1 de mayo de 1890, en el primer mitin en
Buenos Aires, ademads de espafol se hablaba en diferentes idiomas
extranjeros, principalmente italiano, francés y aleman, porque
las personas que acudieron a ese acto pertenecian a las organi-
zaciones de orientacién marxista integradas por migrantes. Los
miembros de los antiguos gremios argentinos no participaron en
el encuentro debido a la propagacién de ideas anarquistas entre sus
filas. De esa manera, desde el principio se not6 diferencias entre
las distintas corrientes de la izquierda.?? Actos similares tuvieron
lugar en otras ciudades de Argentina, y estuvieron marcados por
enardecidos discursos contestatarios, al igual que por diferencias
entre socialistas y anarquistas: “fiesta y reclamo en unos casos,
protesta radical en otros”.”?

En 1890, en La Habana (Cuba), la conmemoracion del 1 de
Mayo cont6 con la presencia de una gran cantidad de trabajadores,
muchos de ellos migrantes espafioles de tendencia anarquista, pero
la respuesta de las autoridades fue negativa. En Brasil, en cambio,
la primera celebracion se efectué en 1891, organizada por el Par-
tido Operario, de tendencia socialista; el acontecimiento también
recibi6 a un gran nimero de extranjeros procedentes de paises con
importante tradicion anarcosindicalista: Italia, Espafia y Portugal.
Igualmente, de manera muy temprana, comenzé la celebracion del
1 de Mayo en diferentes ciudades de México, donde el caricter
fue el de una fiesta mutualista, puesto que su organizacién fue

21  Osvaldo Arias, “¢Fiesta o protesta popular? El 1° de mayo...”.
22 Lucas Poy, Socialismos y anarquismos en los origenes del Primero de Mayo...
23 Anibal Viguera, E/ primero de mayo en Buenos Aires..., p. 62.
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hecha por organizaciones de artesanos.** Las conmemoraciones en
paises como Uruguay (1896), Chile (1898) y Pera (1905) fueron
convocadas por organizaciones influenciadas por el anarquismo.
En otros paises, las celebraciones se dieron lugar las dos primeras
décadas del siglo XX: Ecuador (1911), Costa Rica (1913), Colombia
y Panamid (1916), Nicaragua (1920) y Venezuela (1924).

En Bolivia, el 1 de Mayo se celebré por primera vez en 1905,
en Tupiza, una ciudad minera cerca de la frontera con Argentina,
al sur de Bolivia, tal como lo anunci6 el periédico La Aurora Social,
6rgano de la organizacién anarquista Union Obrera 1 de Mayo,
integrada por artesanos.”” No es casual, entonces, que esa primera
conmemoracion se realizara lejos de los importantes centros urba-
nos del pais, en una ciudad de contacto con el vecino pais, desde
donde llegaron hacia Bolivia libros e impresos, como también
trotamundos revolucionarios que trafan consigo novedosas ideas
del socialismo y del anarquismo. Desde el principio, en Bolivia,
“el 1 de Mayo se erigi6 [...] como una instancia conmemorativa de
gran poder simbélico”;?¢ de hecho, el nombre de aquella primera
organizacion obrera ya mostraba una relacion directa con esa fecha
importante para las demandas obreras. Para esa misma fecha, fue
propuesto el “primer congreso obrero de caricter socialista en
Bolivia”,*’ el cual, sin embargo, nunca se llevo a cabo; es mds, esa
primera organizacion obrera fue desbaratada.

A diferencia de Argentina, las numerosas organizaciones de
trabajadores y de artesanos creadas en Bolivia a finales del siglo
XIX y principios del siglo XX se caracterizaron por sus rasgos
mutualistas y por la influencia de parte de la Iglesia y de distintas
fuerzas politicas, hasta los primeros afios de la década de 1920.%8

24 Osvaldo Arias, “¢Fiesta o protesta popular? El 1° de mayo...”.

25 Ivanna Margarucci, Los origenes del 1 de Mayo en Bolivia..., p. 153.

26 Ivanna Margarucci, “El camino hacia la conquista de las ocho horas de
trabajo en Perd y Bolivia, 1905-1930”, Revista Latinoamericana de Trabajo y
Trabajadores, 1 (noviembre de 2020-abril de 2021), p. 86.

27  Ibidem.

28 Pilar Mendieta Parada, “Itinerarios politico-intelectuales del marxismo
en Bolivia (1880-1931)”, en Pilar Mendieta Parada y Evgenia Bridikhina,
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Precisamente, esas sociedades tomaron la iniciativa de celebrar el
1 de Mayo a partir de las dos décadas iniciales del siglo XX. Sobre
las primeras celebraciones en La Paz existen diferentes opinio-
nes: algunos autores sugieren que tuvieron lugar en 1906 y otros
seflalan que comenzaron entre 1907 y 1908.%*

En 1908, la mutualista Sociedad de Obreros “El Porvenir”
organizé ese festejo como acto festivo y también reivindicativo.
El programa de celebracién, que anunciaba una velada teatral y
disertaciones de sus lideres, mostré una clara influencia del libe-
ralismo triunfante, evidenciada en los discursos con loas a los go-
bernantes liberales. Segun Lora, “es evidente que estos no podian
alcanzar a comprender en toda su profundidad el significado que
tiene esta fecha” y que no hubo ninguna “alusién al origen mismo
de la fiesta del Trabajo”.’® No obstante, ese autor pone el énfasis
en la popularidad que empez6 a adquirir la fecha del 1 de mayo
para todas las organizaciones laborales, que de ahi en adelante la
incluyeron como festejo obligatorio en sus respectivos progra-
mas y estatutos. En el programa del Centro Obrero de Estudios
Sociales, por ejemplo, se reconoci6 el primer dia de mayo “como
fiesta del trabajo, solemnizdndola con todo esplendor”,*! en tanto
que la Federacion Ferroviaria de Oruro la inserté en sus estatutos
como fiesta de su institucién sindical.

La fecha del 1 de mayo se convirti6 en un hito simbélico tam-
bién para los jovenes intelectuales librepensadores de la Sociedad
Agustin Aspiazu, quienes en 1903 organizaron su primera celebra-
ci6én del 1 de Mayo e intentaron establecer ciertos rituales, entre

Amanecer en rojo. Marxismo, socialismo y comunismo en Bolivia (1880-1932),
Centro de Investigaciones Sociales-Vicepresidencia del Estado Plurinacional
de Bolivia, La Paz, 2018.

29 Guillermo Lora sostiene que el festejo del 1 de Mayo fue organizado por
primera vez en 1908, mientras que Fernando Chuquimia argumenta que la
primera celebracion se estableci6 un afio antes, en 1907. Véanse Guillermo
Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. II, p. 217; y Fernando
Chuquimia, Las sociedades de socorros mutuos y beneficencia en La Paz, 1883-
1920, Centro de Estudios para América Andina y Amazénica, La Paz, 2013.

30  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. 11, p. 217.

31 Ibidem, p. 114.
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ellos manifestaciones, desfiles y cantos. Ese afio se llevé a cabo un
acto literario musical, acompafiado del canto de “La Marsellesa”,
y una manifestacion en el paseo El Prado de la ciudad de La Paz,
con la participacion de artesanos y de estudiantes del Colegio
Ayacucho y del Colegio San Calixto, pertenecientes a dicha orga-
nizacién, en cuyas instalaciones, concretamente en el balcén, fla-
meaba una bandera roja. La manifestacion, de alrededor de veinte
personas, regreso a la sede de la Sociedad Agustin Aspiazu, donde
“se sirvieron algunos pasteles y [...] unas cuantas tazas de té”.*?
Al afo siguiente, los miembros de esa entidad intentaron lanzar
en la celebracién “una proclama en castellano, aymara y quechua,
explicando los alcances de la Fiesta del Trabajo”;** la imprenta fue
clausurada. El 1 de mayo de 1907, no obstante, aquella Sociedad
lanz6 su quinta hoja de propaganda, en la que fueron publicados
varios articulos y se reivindicaron la “lucha por el pan” y la “lucha
por lavida”, para “liberar al pueblo de las obsesiones capitalistas”.>*

A medida que la conmemoracién del 1 de Mayo se fue estable-
ciendo como fiesta obrera, la prensa nacional la visibiliz6 cada vez
mas mediante articulos relacionados con la fecha y, también, con
actividades promovidas por los obreros pacefos, que insistian en la
version festiva, tal como quedé plasmado en el programa propor-
cionado por el Centro Social de los Obreros, con predominancia
de niimeros musicales.*’ Recién en 1912, la flamante Federacién
Obrera Internacional organizé por primera vez el numeroso des-
file del 1 de Mayo.*® Sin embargo, lo recreativo sigui6 formando
parte importante de la celebracion: el esquema tradicional del
acto literario, los nimeros musicales cldsicos y la actuacion de la

32 Ivanna Margarucci, Los origenes del 1 de Mayo en Bolivia..., p. 148.

33 Ibidem.

34 Tomds Monje Gutiérrez, “Nuestra lucha” [hoja de propaganda de la So-
ciedad Agustin Aspiazu], n.° 5, 1 de mayo de 1907. Véase “Anexo I: Libros
y folletos”, en Pilar Mendieta Parada y Evgenia Bridikhina, Amanecer en
rojo..., 265-267.

35 El Diario, La Paz, 1 de mayo de 1909, p. 1.

36 Herbert S. Klein, Origenes de la Revolucion Nacional boliviana. La crisis de ln
generacion de Chaco, Libreria Editorial Juventud, 1968.
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Estudiantina Obrera se intercalaban con arengas politicas.’” La
prensa liberal destacé asimismo las actividades relacionadas con la
caridad, los juegos deportivos de foor-ball'y las tradicionales veladas
de la noche alabando “el grado de educacién a que ha llegado la
clase obrera [...] su tendencia noble y altiva de alejar el marasmo
tonto de otros aflos y mostrar la capacidad de sus elementos sa-
nos e ilustrados”.*® Se referia, seguramente, a las tensiones y a las
peleas entre las asociaciones de obreros pertenecientes a distintas
tendencias politicas, liberales y radicales, que eligieron la fecha
del 1 de mayo para expresar los desacuerdos internos.

Cada afo, en el programa festivo del 1 de Mayo se incluian
nuevas actividades.* Asimismo, los lideres obreros aprovechaban
para lanzar propaganda antigubernamental, en contra de los li-
berales, como lo hizo un afio antes el lider obrero de tendencia
socialista José Vera Portocarrero, durante el juego de foot-ball.*

De la Fiesta del Trabajo a la jornada de protesta

"Tal como Vera Portocarrero sofiaba, que “sea para el proletariado
boliviano el 1 de mayo de 1920 el preludio de su futura organi-
zaci6n y su grandeza”,* a partir de esa segunda década del siglo

XX se produjo en Bolivia un lento cambio en la representacion de

37  El Diario, La Paz, 1 de mayo de 1915, p. 1.

38 La Verdad, La Paz, 1 de mayo de 1918; E/ Figaro, La Paz, 4 de mayo de
1915.

39 “El Centro Obrero de Estudios Sociales organiz6 un acto literario musical,
concurso de tiro en blanco y visita al asilo S. Ramoén, baile social democri-
tico en los salones del hotel Gisbert”. Véase La Verdad, La Paz, “Festejos
preparados por la clase obrera”, 1 de mayo de 1918.

40  El Figaro, La Paz, 1 de mayo de 1917, citado en Guillermo Lora, Historia
del Movimiento Obrero Boliviano..., t. 11, p. 148. En numerosas ocasiones,
Lora publicé folletos y articulos en periédicos en los que hablaba sobre la
importancia de la conmemoracién del 1 de Mayo. Véase “Anexo I: Libros
y folletos”, en Pilar Mendieta Parada y Evgenia Bridikhina, Amanecer en
rojo..., 249-502.

41 La Patria de Oruro, Oruro, 1 de mayo de 1920, p. 2, citado en Pilar Mendieta
Parada y Evgenia Bridikhina, Amanecer en rojo..., p. 528.
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la fiesta del 1 de Mayo, desde “Fiesta del Trabajo” hasta “fiesta
de protesta”. Lora atribuy6 ese cambio a la labor propagandistica
de los grupos marxistas, los cuales lucharon por convertir el 1 de
mayo en dia “de combate y de reafirmacién revolucionaria”,* y se
esforzaron en demostrar el vinculo de la lucha contra el capitalismo
y las demandas de los trabajadores bolivianos por la mejora de sus
derechos sociales y laborales. Segtn Lora, “el Centro Obrero de
Estudios Sociales, de acuerdo con su orientaciéon marxista, con-
virti6 el Primero de Mayo en bandera de agitaciéon”.” En efecto,
las innumerables publicaciones promovidas por dicho Centro,
donde se encontraban tanto marxistas como anarquistas, defendian
la idea sobre la importancia de la celebracién de esa fecha como
fiesta de los explotados. De esa manera, siguiendo a Margarucci,
fue iniciado el proceso de maduracién de la idea de transformacion
de la celebracion de fiesta a protesta.™

En esa década, mientras que las organizaciones obreras se
alejaban de los partidos tradicionales y la influencia del marxismo
y del anarquismo se hizo mas evidente, los partidos politicos libe-
rales y republicanos no querian perder el espacio festivo del 1 de
mayo para su propaganda politica y para ejercer influencia sobre
los obreros y los artesanos. En 1920, en esa fecha, en La Paz se
llevé a cabo el gran mitin del Partido Republicano, ocasién en la
que los candidatos al Parlamento fueron oficialmente presentados
y, segun la prensa republicana, donde participaron mas de 4.000
obreros. En la ciudad pacena, los obreros organizaron el desfile
desde la zona de San Pedro hacia la plaza Venezuela, en el paseo
El Prado, vociferando lemas politicos y desatiando asi a los grupos
contrarios.¥ También se produjeron las primeras discrepancias
entre los grupos socialistas y anarquistas por la influencia al inte-
rior del Centro Obrero de Estudios Sociales, que finalmente se
fraccion6 en Centro Obrero Internacional (1920), dirigido por los

42 Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. 11, p. 146.
43  Ibidem.

44 Ivanna Margarucci, “El camino hacia la conquista...”, p. 86.

45  La Verdad, La Paz, “La fiesta del trabajo”, 1 de mayo de 1920, p. 2.
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anarquistas, y Centro Obrero Libertario (1922), donde se reunfan
los socialistas de diferentes corrientes.

"Tomds Soria, el anarquista italiano llegado a Bolivia al inicio de
la década de 1920, criticé la intromision del Partido Republicano
en la organizacién de la celebracion del 1 de Mayo, en cuanto esta
se convirtié en “un dia de adulacién y aplausos” para el poder.
El también observé ese fenémeno en La Paz, donde “los gremios
salieron a vitorear al trabajo, a Bolivia y a su presidente”,*’ y en
Tupiza, donde le sorprendié que los obreros hicieran bendecir su
estandarte en la iglesia y tuvieran como padrino a una alta autori-
dad; todo ello le parecié “un doloroso especticulo”.* En palabras
de Hobsbawn: “La similitud del nuevo movimiento socialista con
un movimiento religioso, incluso, en los primeros afios embriaga-
dores del Primero de Mayo, con un movimiento de resurgimiento
religioso con expectativas mesidnicas, era patente”.*’

En aquel tiempo, tanto liberales como republicanos inten-
taron hacer proselitismo politico en las minas, entre los obreros.
En 1920, los liberales llegaron a la mina San José para realizar
su propaganda politica, pero los mineros, que todavia estaban
influenciados por el republicanismo, los rechazaron; era claro
que entre los obreros y los artesanos se asentaba cada vez mais la
influencia de socialistas y de anarquistas. Esa época se caracterizd
por una serie de huelgas, iniciadas a partir de 1918 a causa de las
crisis econémica que atravesaba Bolivia, dependiente entonces de
la mineria del estafio, lo que repercutié en la disminucion de las
exportaciones, la crisis social y el desempleo. En 1918, las huelgas
de obreros se instalaron en los centros mineros de Llallagua y

46 Andrey Schelchkov y Pablo Stefanoni (coords.), Historia de lus izquierdas
bolivianas. Archivo y documentos (1920-1940), Centro de Investigaciones
Sociales-Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia, La Paz,

2016, p. 143.
47  Ibidem.
48 Ibidem.

49  Eric Hobsbawm, “How Workers Made May Day Theirs”, Facobin, 5 de
enero de 2017. https://jacobin.com/2017/05/the-birth-of-a-holiday
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Uncia en Potosi, de Corocoro en La Paz y de Huanuni en Oruro.
En 1919, la huelga de telegrafistas tuvo el apoyo de las asociaciones
obreras en todas las capitales importantes de la Republica, debido
a la creciente presion de los sectores obreros que demandaban
mejores condiciones de trabajo y la jornada de ocho horas, que
ya fueron logradas en los centros mineros.

Por otra parte, en enero de 1921 se decreté una huelga general
y al finalizar abril se realizo6 la gran huelga estudiantil en Cocha-
bamba; la respuesta del Gobierno fue la advertencia de deportar
a los obreros que causaran cualquier desorden. Tal tension social
estuvo caldeada por la publicacién de noticias sobre la situacion y
la agitacién obrera en Espafia y en Italia, y por los choques entre
los fascistas y los comunistas; en ese contexto, la posibilidad de
organizar el festejo del 1 de Mayo estaba en peligro. Para prevenir
cualquier acto de violencia estatal, el diputado socialista Ricardo
Soruco, presidente de la Federacion Ferroviaria, escribi6 una carta
al ministro de Gobierno para explicarle el caricter pacifico de la
manifestacion, no sin antes justificar su inasistencia a la marcha
organizada para esa fecha por la posible represion del Gobierno,
el que, ante la amenaza de convulsion social, se trasladé al Regi-
miento Abaroa.’® La Federacién Obrera de La Paz,’!' cuidadosa
de no provocar al Gobierno, siguié un programa de actividades
segin el canon mis tradicional, publicado previamente en la
prensa, que inclufa veladas musicales, la misa en la catedral, la
visita al asilo de ancianos San Ramén y el paseo de los huérfanos
en los automéviles del Sindicato de Choferes; el Centro Obrero
de Estudios Sociales, a su vez, present6 dramas sociales de varios
autores.’? Durante esas jornadas marcadas por la incertidumbre,

50 Evgenia Bridikhina, “Propagacién y recepcién del marxismo en Bolivia
(1880-1930)”, en Pilar Mendieta Parada y Evgenia Bridikhina, Amanecer
en rojo..., p. 190.

51 LaFederacién Obrera de La Paz (1908) estuvo integrada por las sociedades
de socorro mutuo y ligada al Partido Liberal; el prefecto de La Paz era el
padrino de esa organizacién. José Calderén, su fundador, obtuvo en 1910
un curul de diputado por el Partido Liberal.

52 El Diario, La Paz, “Los festejos del 1 de Mayo”, 1 de mayo de 1921, p. 1.
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los anarquistas insistieron en la necesidad de luchar por la intro-
duccién de la jornada de ocho horas.”

Mientras tanto, en visperas del 1 de mayo de 1921, en el gran
centro minero de Oruro, el directorio central de la Federacion Fe-
rroviaria local decreté paro general.’* Aquel dia, esa Federacién y
su comité ejecutivo organizaron por la Fiesta del Trabajo en Oruro
una apotedsica celebracion, la cual empez6 con rituales propios
en el escenario del multitudinario mitin de obreros en el Teatro
Municipal de la ciudad. Ahi, varios dirigentes obreros, entre ellos
Ricardo Perales y Arturo Borda, pronunciaron discursos sobre
la cuestién social boliviana, la educacién y la instruccién de las
clases obreras, el problema agrario del indio, la cuestién religiosa
y la situacién econdémica del indio. Luego se llev6 a cabo un gran
desfile, en el que con sus respectivos estandartes participaron
dieciocho sociedades y gremios, que partieron desde aquel teatro
y pasaron por las calles Ayacucho, Colombia y Bolivar, hasta la
plaza 10 de Febrero, donde fueron recibidos por la banda del
lugar. Los oradores obreros, entre ellos los delegados obreros de
La Paz, se destacaron por sus brillantes alocuciones. En general,
las actividades transcurrieron en medio de una estricta vigilancia
policial, en especial con efectivos policiales, armados con sables y
carabinas, situados en la puerta del teatro, en los pasillos e incluso
dentro de las instalaciones.”

El afo 1923 estuvo marcado por un episodio violento co-
nocido como la Masacre de Uncia, ocurrida en ese gran centro
minero de Potosi. Debido a la tensa situacion social, durante el
desfile del 1 de Mayo,’¢ el Gobierno detuvo a varios mineros y,

53 Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. I, p. 217.

54 El Diario, La Paz, “Los festejos del 1 de Mayo”, 1 de mayo de 1921, p. 1.

55 La Patria, Oruro, “Homenaje de ‘La Patria’ al Dia del Trabajo”, 3 de mayo
de 1921, p. 4.

56 Ese dia fue fundada la Federacion Obrera Central de Uncia, para focalizar
las demandas sociales de los obreros, con una consecuente huelga general,
a la que el Gobierno respondi6 declarando estado de sitio y ordenando la
intervencién del centro minero y el arresto de sus lideres. El resultado:
trabajadores asesinados y perseguidos.
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en consecuencia, fue desatada una huelga que terminé con la
masacre de obreros en junio del mismo afio. El secretario general
de la Federacion Obrera del Trabajo,’” Carlos Mendoza Mamani,
anunci6 entonces la reduccion del programa de celebracion y la
suspension del desfile en La Paz.’® Esa Federacion convocé al
paro general de todas las sociedades que la conformaban y, en un
acto privado, posesioné a sus nuevos directivos, en medio de un
programa especial que incluyo la disertacion de delegados de las
distintas organizaciones obreras.’” Mientras tanto, algunas socie-
dades mutualistas de La Paz y de otras ciudades seguian pautas
establecidas para una celebracién més tradicional.®

En 1924, también con motivo de la celebracién del 1 de Mayo,
se produjo una demostracion de la fuerza obrera en Oruro. El
directorio central de la Federacién Obrera de Oruro organiz6 el
homenaje del Dia del Trabajador decretando “paralizar las fun-
ciones manuales de todos los trabajadores comprometidos con
la FOT®! de Oruro” y asistir al gran desfile. Ordend, asimismo,
guardar cinco minutos de silencio a mediodia y a las seis de la
tarde, y la iza del pabellon internacional (es decir, la bandera roja)
en todos los edificios publicos, con la distincién patriética del em-
blema nacional colocado en su parte superior, “en sefial [de] que el

57 La Federacién Obrera del Trabajo, compuesta por las federaciones de la
industria, las sociedades mutualistas y las asociaciones obreras, fue ideo-
l6gicamente influenciada por el anarquismo y tenia representaciones en
varios departamentos de Bolivia.

58  El Diario, La Paz, “Los festejos de 1 de Mayo”, 1 de mayo de 1923, p. 3.

59 Ibidem, p. 4.

60  La Verdad, La Paz, “FOT”, 1 de mayo de 1923. El programa festivo incluia:
corso de flores y picnic para los nifios del Hospicio San José, presentacién
teatral del “Cuadro dramdtico Rosa Luxemburgo”, gran match boxing club a
beneficio de la Federacion Obrera del Trabajo, comedias y bailes ofrecidos
por la Estudiantina 1 de Mayo, paseo de choferes y muestras cinematografi-
cas, entre otras actividades. La bendicién del estandarte de las asociaciones
obreras mutualistas era uno de los procedimientos simbélicos mds impor-
tantes: la prensa registré los actos realizados por la Sociedad Cooperativa
de Aurigas y Obreros Sociedad, y por la Sociedad de Tranviarios.

61 Federacién Obrera del Trabajo.
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trabajador boliviano, al sostener los nobles ideales de liberacién,
no ha perdido ni debilitado la suprema accion de la patria”.? Ese
afo, los trabajadores lograron la aprobacién de la ley que establecia
las ocho horas de trabajo para algunos sectores, que en 1925 se
ampliaria todavia mas, aunque los mineros de Huanuni lograron
conquistar especificamente ese derecho mucho antes, en 1919.

La celebracion del 1 de Mayo tuvo cada vez mayor impacto.
Durante el I Congreso Obrero realizado en agosto de 1925, fue
aprobado como himno de las organizaciones obreras en Bolivia
“La Internacional”, el himno oficial de los trabajadores del mundo
y también de algunos partidos socialistas, comunistas y anarquistas,
para interpretarlo en “todos sus actos publicos y especialmente
en el Primero de Mayo”.® Afios después, en 1930, la velada de
la Federacion Obrera del Trabajo por el Dia del Trabajador, en
el Teatro Municipal de La Paz, comenzé con la ejecucién de ese
himno. De ese modo, la fecha del 1 de mayo se fue consagrando
como “e/ dia de protesta y de accion Revolucionaria |...] todas las
organizaciones deben suspender labores este dia y la Federacién
Obrera de Bolivia debe declarar el paro general y en ese dia efec-
tuarse conferencias y veladas en todos los locales”.®*

Desde mediados de la década de 1920, también se exigi6 la
declaracién del 1 de mayo como feriado nacional; asi ocurrié en
1926. Segtin Margarucci, aquello fue aprovechado para revitali-
zar la propaganda anarquista.®® Para la celebracion de ese afio,
la Federacién Obrera Local organizé un grandioso mitin en el
que también participaron asociaciones y centros de propaganda
anarquistas, que protagonizaron veladas literarias, llevando “esca-

rapelas rojas y portando una bandera del mismo color”.%

62  El Diario, La Paz, “Homenaje al Dia de Trabajo”, 1 de mayo de 1924, p. 2.
63 Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. 111, p. 54.
64 Dick Ampuero, Organizacion sindicalista, La Paz, 1926, p. 47.

65 Ivanna Margarucci, “‘Siempre con la mirada hacia el proletariado inter-
nacional’: las agrupaciones de propaganda anarquista en La Paz, Bolivia,
1923-1926”, Pdginas [revista digital de la Escuela de Historia], vol. 15, n.°
38 (2023). https://doi.org/10.35305/rp.v15i38.772

66 Ibidem.
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La declaracion del 1 de mayo como feriado nacional también
estuvo presente en el programa minimo del Primer Congreso
Obrero Departamental de Cochabamba, en 1928. El Gobierno,
debido a las relaciones tensas con los sindicatos obreros, queria
apropiarse de la celebracion, dindole un toque nacionalista. En tal
direccion, el Decreto Supremo de 30 de abril de 1928, promulgado
por Hernando Siles, sefialaba:

CONSIDERANDO: Que el 1°. de Mayo es la cldsica Fiesta del Tra-
bajo; que es deber del Gobierno asociarse al regocijo del obrerismo
nacional;

DECRETO:

ARTICULO UNICO.- Declirase feriado en toda la Reptiblica, el dia
primero de mayo préximo, debiendo izarse la bandera nacional en
todos los edificios pablicos.®”

En 1930, la fuerza del movimiento obrero obligé al Gobierno,
que buscaba ganar la confianza de los trabajadores, declarar el 1
de mayo como feriado nacional a partir de ese afio.

Manifestaciones antibélicas durante la celebracién
del 1 de Mayo

La década de 1930 se caracterizé por dos acontecimientos impor-
tantes que marcaron la situacién del movimiento obrero boliviano:
la crisis econémica mundial de 1929 y la guerra del Chaco (1932-
1935). Antes de esa guerra, entre las demandas de los trabajadores
empezaron a escucharse voces en contra de un posible enfrenta-
miento de Bolivia con Paraguay. La manifestacion del 1 de Mayo
de 1930 incluy6 fuertes reclamos antibélicos, a pesar de la division
entre los partidos de izquierda.®®

67 Republica de Bolivia, Decreto Supremo de declaracién de feriado nacional
del 1 de mayo de 1928, en homenaje a la Fiesta del Trabajo, 30 de abril de
1928, Gaceta Oficial de Bolivia.

68 Andrey Schelchkov y Pablo Stefanoni (coords.), Historia de las izquierdas
bolivianas..., p. 185.
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En Oruro, donde la crisis minera afectaba directamente a los
trabajadores mineros, la refundada Federacion Obrera de Oruro,
a partir de ese aflo anarquista, organiz6 una gran marcha en la
que “mds de diez mil trabajadores marcharon por la ciudad”,”
intensificando la propaganda politica; “Desde el momento de
la consolidacién de la FOT libertaria el tono de los discursos y
arengas se radicaliz6 notoriamente, desterrindose también el
himno nacional en las grandes actuaciones y concentraciones pa-
blicas siendo reemplazado por ‘La Internacional’”.”’ Lo notorio
fue el protagonismo de las mujeres de pollera, vendedoras de los
mercados publicos y organizadas en el Sindicato Femenino de
Oficios Varios; ellas se convirtieron en las verdaderas agitadoras
y defensoras de las ideas anarquistas.

La persecucion gubernamental de los lideres de izquierda en
1930, en pleno espacio festivo y en medio de la prohibicién de
circular propaganda escrita, tuvo repercusiones en la celebracion
del siguiente afio. En 1931, en La Paz, la anarquista Federacion
Obrera del Trabajo convocé al paro de choferes y, luego, al paro
general, pero “no realiz6 ninguna manifestaciéon semejante a la
del afio anterior”.”! De todos modos, junto a las organizaciones
obreras, en la marcha de protesta tomaron parte los estudiantes
universitarios de La Paz y también hubo celebracion en el panépti-
co nacional. En la plaza de San Francisco, esa Federacién organizoé
el mitin en el que llamé a los obreros a permanecer unidos. Como
fue determinado afios antes, el ritual empez6 con la ejecucion de
“La Internacional” y un minuto de silencio a las doce del mediodia,
en memoria de los caidos en Chicago; todos los sindicatos llevaban
carteles con sus respectivos nombres pintados sobre tela roja. Lue-
go se realizé la manifestacion, acompaifiada por la banda popular,
que desfil6 por las calles Lanza, Evaristo Valle y Comercio, hasta

69  Hudscar Rodriguez Garcia, La choledad antiestatal..., p. 97.

70 Ibidem.

71  Ivanna Margarucci, “Anarquistas en Oruro (Bolivia). Trincheras de lucha
contra la crisis y la guerra, 1930-1932”, HiSTOReLo, vol. 12, n.° 24 (2020),
p. 201.
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la plaza Murillo, donde entregaron al Poder Ejecutivo un pliego
de peticiones.”” Luego de las marchas, los participantes celebraron
en sus respectivos locales, con discursos, conferencias y charlas,
bajo la prohibicién de consumir bebidas alcohdlicas.”

A pesar del recrudecimiento de la situacion, las asociaciones
mutualistas que seguian el programa cultural conservaron también
las tradicionales veladas literario-musicales en el Teatro Municipal
de la ciudad, con numeros musicales, funcién cinematografica y
disertaciones sobre temas sociales. Esos y otros elementos sim-
bélicos marcaban, justamente, el espacio festivo. Sin embargo, la
prensa intent6 disminuir el significado de la fiesta del 1 de Mayo,
asegurando que se trataba de un fracaso; se decia, por ejemplo,
que tan solo habfa 50 manifestantes, mientras que otros obreros
“permanecieron indiferentes”, a pesar de la “subversiva propagan-
da de movimientos sindicalistas”.”* La prensa también pretendi
demostrar que en otras ciudades de Bolivia, como en Potosi o en
Trinidad, la situacién era parecida, aunque no pudo ocultar que
hubo una masiva manifestacion en Tarija.”> Esas reflexiones eran
acompaifiadas con noticias sobre las violentas manifestaciones
obreras en ciudades europeas, sobre todo de Espaiia, Alemania,
Portugal y Polonia.

No obstante las aseveraciones acerca de que la manifestacién
habia fracasado, dias mis tarde apareci6 una misiva del prefecto
de La Paz, Enrique Hertzog, dirigida a la Federacién Obrera del

72 Las peticiones fueron consensuadas en los siguientes puntos: 1. Rebaja de
los precios sobre los articulos de primera necesidad, a base de reduccién
de impuestos arancelarios y aduaneros, tales como el azicar, arroz, hari-
na, trigo, etc. 2. Rebaja de alquileres para la clase trabajadora de toda la
Republica. 3. Libertad a todos los confinados y procesados por supuestos
delitos sociales. 4. Libertad amplia de pensamiento escrito y hablado para
la organizacién social de la clase trabajadora. Véase Evgenia Bridikhina,
“Propagacién y recepcion...”, p. 198.

73 Ibidem. También se estableci6 la costumbre de que algunas sociedades,
como la Sociedad Cooperativa de Aurigas y Obreros, preparen los actos
en el local propio.

74  El Diario, La Paz, “El Dia de Trabajo”, 3 de mayo de 1931, p. 4.

75 Ibidem.
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"Trabajo con motivo de las manifestaciones por el 1 de Mayo. Esa
carta, publicada en la prensa con el titulo “El patriotismo y el
internacionalismo”,’® fue un predmbulo de los reclamos guber-
namentales por las protestas de los futuros antimilitares en contra
de la guerra del Chaco. En la carta, Hertzog incriminaba a los
obreros por su falta de patriotismo, reclamdndoles la ausencia de
la bandera boliviana; también les decia:

[-..] escuché muchas vivas a la libertad, abajos y mueras al capita-
lismo y a la tirania y ni una sola vez se elevé [la voz] para vitorear
a la patria [...] engafiados por agitadores extranjeros [...] antes de
pensar en utopias internacionales debemos pensar en la patria.”’

Aquella protesta fue tan temible para el Gobierno que al afio
siguiente, con el inicio de la guerra del Chaco, cuando se revisa-
ban las listas de los reservistas, se recomend6 revisar igualmente
si habian acudido “los elementos titulados de izquierda, y todos
aquellos que el 1 de mayo de 1931, en manifestaciones publicas
de la ciudad de La Paz, exaltaban al comunismo, enalteciendo al
Paraguay y denostando a Bolivia y sus instituciones”.”

En 1932, durante una multitudinaria manifestacién antibélica
en Cochabamba, hubo una demostracién de la simbologia revolu-
cionaria: banderas rojas, carteles revolucionarios con los emblemas
de la hoz y del martillo, la estrella roja y el retrato de Lenin. El
despliegue revolucionario visual estuvo reforzado con el ritual
de entonacién de “La Internacional” y de “La Marsellesa”, y con
las arduas proclamas de varios oradores. “Los obreros desafiantes
daban mueras al capitalismo, a los explotadores, al Gobierno y
vivas al comunismo, a los explotados, a la revolucion social”.” Esa

76  El Diario, La Paz, “El patriotismo y el internacionalismo”, 7 de mayo de
1931, p. 4.

77  Ibidem.

78  Ivanna Margarucci, “Entre la represién y la resistencia: El anarquismo en
Bolivia frente a la guerra del Chaco, 1932-1935”, Americania, 17 (2023),
p. 130.

79  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. 11, p. 200.
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manifestacion contra la inminente guerra del Chaco fue una de las
mads impactantes de la época; no solo terminé con el arresto de los
dirigentes de los sindicatos, sino con una sonada huelga organizada
inmediatamente en Oruro.

Por la participacion en los actos de protesta durante las mani-
testaciones por el 1 de Mayo el castigo podia ser muy severo. Fue
el caso de Robustiano Guevara, miembro del Centro Libertario
Cultural Obrero de Uyuni, primero detenido por haber participa-
do en la manifestacién de Cochabamba y, finalmente, “asesinado
en el frente”.®® Pese a la precaucion de eximir de la guerra a los
partidarios de izquierda (bolcheviques y anarquistas), como ele-
mentos subversivos, estos estuvieron en el frente, “donde se los
castigaba o eliminaba al calor de la guerra”.®!

Segun las autoridades, para el 1 de mayo de 1933, los parti-
dos de izquierda intentaron organizar un mitin contra la guerra,
al que calificaron de complot, incitando al Ejército a la revuelta;
también aseguraron haber decomisado volantes, cartuchos de dina-
mita, artefactos y dinero en efectivo. Como consecuencia de tales
acontecimientos, mediante el Decreto Supremo 110, el Gobierno
prohibié las manifestaciones obreras para esa fecha conmemora-
tiva. Dicha prohibicién siguié vigente en 1934 y en 1935.82 Las
manifestaciones publicas fueron sustituidas por actos privados, y
al “espiritu de duelo universal” por los “caidos de Chicago” se le
sumo el luto del “proletariado nacional” por “los obreros caidos
en la guerra del Chaco”.%

Después de la derrota de Bolivia en la guerra contra Paraguay,
hacia el final del mandato de José Luis Tejada Sorzano (1934-
1936), “la manifestacién obrera del Primero de Mayo de 1936
hizo estremecer a la ciudad de La Paz. Estuvieron presentes no
solo todos los sindicatos, sino grandes capas del mismo pueblo”.8*

80 Ibidem.

81  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. 11T, p. 135.
82 Ibidem, pp. 139-141.

83 Ibidem, p. 142.

84 Ibidem.



246 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

Aquella “avalancha multitudinaria” fue el inicio de grandes con-
vulsiones sociales, las cuales terminaron en una serie de huelgas
generales y en el golpe militar que dio inicio a un nuevo periodo
en la historia boliviana: el socialismo militar.

Celebracion del 1 de Mayo durante los gobiernos socialistas
militares y del sexenio prerrevolucionario

El 17 de mayo de 1936 fue conformada una Junta Militar a cargo
del presidente Toro, quien intenté resolver los problemas econé-
micos y sociales de la posguerra, apoyado por los excombatientes
y las organizaciones obreras. Entre sus acciones relacionadas con
el movimiento obrero destacan el nombramiento del dirigente
obrero Waldo Alvarez como ministro de Mineria y Petréleo, y
la nacionalizacién del petréleo. Igualmente, fue decretada la sin-
dicalizacion obligatoria y se crearon nuevos sindicatos, siendo la
intencién del Gobierno cooptar algunas organizaciones obreras;
también fue creada la Confederacion Sindical de Trabajadores
de Bolivia.®

En noviembre de 1936, con el Primer Congreso de Traba-
jadores (que en realidad era el quinto), se pretendié incorporar
a todos los sindicatos. Es precisamente en ese encuentro que
estall6 el ya latente conflicto entre los grupos de izquierda, por
influencia de los obreros. Ese conflicto tuvo su fase mds aguda en
1937, durante la celebracién del 1 de Mayo, cuando también hubo
choques publicos entre la Federacion Obrera Local y la Federacion
Obrera del Trabajo.®® A pesar de que desde 1936 ambas entidades
formaban parte de una organizacién tnica, la Federacién Obrera
Sindical, sus discrepancias eran a veces bastante fuertes. Mientras
que los anarquistas de la Federacion Obrera Local distribufan
propaganda en forma de volantes, para impedir que los obreros

85 La Confederacién Sindical de Trabajadores de Bolivia fue la confederacién
sindical mds importante desde su fundacién en 1936 hasta 1952 cuando fue
reemplazada por la Central Obrera Boliviana.

86  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano. .., t. IV, p. 40.
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acudieran a la manifestacién por el 1 de Mayo, los activistas de
tendencia marxista, también integrantes de esa Federacion, los
acusaron de participar en un complot contra el mandatario Toro.

El 1 de mayo de 1937 hubo de todos modos una gran marcha
y los sindicatos obreros mostraron su apoyo al régimen socialista
militar: “la imponente masa popular ingresé a la plaza Murillo
con el pufio en alto”, “portando banderas rojas”,*” y recorrié6 la
cuadra del Palacio de Gobierno. Esa marcha se constituy6 en el
espacio donde los obreros mostraron su afinidad con los republi-
canos espailoles, bajo la influencia de la propaganda politica que
venia desde afuera. La Federacién Obrera de La Paz, inspirada
en el papel protagénico de los anarquistas durante la Guerra Civil
espafiola, publicé un manifiesto que entre otras cosas recordaba
“el ejemplo de los companeros en la Espafia heroica que se suman
en las grandes batallas por dar al Mundo una sociedad libre de
productores”, y ademds decia: “Sea este 1° de Mayo un verdadero
dia de protesta y no fiesta”.®® También fueron publicados articulos
en contra del fascismo, en el entonces recién fundado semanario
Trabajo, 6rgano del ala marxista de la Federacion Obrera del Tra-
bajo que estuvo en circulacion hasta 1942.

En la manifestacion del 1 de mayo de 1938 participaron mas
de 20.000 personas, en respuesta a la convocatoria de Federacion
Obrera Local, que estaba en proceso de renovacion; la Federacion
Obrera Sindical, en cambio, “se abstuvo de pronunciarse y de sacar
a las masas a la calle”.®” En esa manifestacion fueron proclamadas
las demandas sociales de los obreros y la exigencia de incluir tales
demandas en la agenda de las politicas publicas.

Busch, el nuevo presidente, que derrocé al gobernante Toro,
formé parte de los gobiernos socialistas-militares. Uno de sus
logros mds importante fue la promocién de un importante Co-
digo del Trabajo, llamado cominmente Cédigo Busch, que asi
como contenia numerosos avances en cuanto a medidas sociales a

87 Ibidem.
88 Zulema Lehm y Silvia Rivera Cusicanqui, Los artesanos libertarios..., p. 66.
89  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano. .., t. IV, p. 16.
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tavor los obreros, también modificaba articulos sobre las huelgas,
prohibiendo aquellas de caricter revolucionario y violento. Otra
disposiciéon que afectaba directamente la celebracién del 1 de
Mayo fue el Decreto Ley de 13 de mayo de 1938, que prohibia
usar banderas rojas tanto en desfiles como en manifestaciones
obrerasy obligaba a sustituirlas por banderas nacionales: “se halla
terminantemente prohibida la exhibicién de banderas, emblemas
y simbolos representativos de fracciones y tendencias politica
extranjeras, siendo pasibles los infractores a una pena con arresto
polisario”.”® La Federacién Obrera Local, en protesta, anunci6 la
negacion de participar en la marcha del 1 de mayo de 1939 y el
cese de sus actividades durante un afio.”!

Por otro lado, los gremios femeninos seguian con la lucha y en
1940, por las circunstancias, reorganizaron la Federacién Obrera
Femenina. Hasta mediados de aquella cuarta década del siglo XX,
esas mujeres fueron el “eje del sindicalismo libertario y batallaron
agresivamente por hacer realidad los principios de dignidad en el
trabajo, autonomia en la organizacién, y rechazo a la arbitrariedad y
el abuso estatales”.”? Ellas utilizaron el espacio de la celebracion del
1 de Mayo para lanzar declaraciones importantes, como su reorga-
nizacion sindical de 1940 o acerca del “Manifiesto al pueblo de La
Paz” de la Federacién Obrera Femenina (entonces ya adherida a la
Federacion Obrera Local), publicado el 1 de mayo de 1946, en el que
denunciaban los abusos de los agentes municipales y reclamaban los
derechos de las vendedoras de los mercados, las floristas, las culina-
rias, etcétera. El cardcter festivo del 1 de Mayo fue aprovechado para
recaudar fondos para la Federacion Obrera Femenina; las mujeres
que formaban parte de esa organizacién “preparaban escarapelas
rojinegras, estampitas de la organizacién, y algunos comestibles para

90 Archivo de La Paz, P-TD, 121, 1943-1945, Administracién (Sindicato y
Asociaciones), Correspondencia Recibida y Emitida, Telegramas, avisos,
telégrafos, notificaciones, memorindums, “Respuesta del Prefecto del
Departamento de La Paz a la secretaria de la Unién Sindical de Culinarias
y Ramos Anexos”, La Paz, 20 de abril de 1944.

91 Zulema Lehm y Silvia Rivera Cusicanqui, Los artesanos libertarios..., p. 74.

92  Ibidem, p. 75.
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la venta durante el dia recordatorio de los mirtires de Chicago”.”?

En una solicitud dirigida al prefecto del departamento de La Paz,
las mujeres del Sindicato de Culinarias, “con objeto de recolectar
para el Sindicato que dirigimos”, pedian al Gobierno las garantias
para “efectuar la colecta y venta de escarapelas”:**
[...] en una de las dltimas sesiones que hemos realizado, [hemos
decidido] efectuar el 1 de mayo préximo, una venta de escarapelas
rojas conmemorativas de este dia entre los habitantes de esta ciudad,
y especialmente entre nuestros compaiieros trabajadores. Como el
dinero que obtengamos de tal venta ha de incrementar la Caja Social
del Sindicato, mejorando la economia de nuestra institucién [...].”

Esa peticion fue denegada con el pretexto de que “sélo es
posible el uso de insignias nacionales en todos los actos publicos
a realizarse”.”® Debido a la inestabilidad politica y a las medidas
represivas en torno a la celebracién del 1 de Mayo, durante la
década de 1940 las actividades de esas mujeres agremiadas “se
limitaron a realizar las veladas literarias, conferencias, actividades
teatrales”.”” En general, las veladas jugaron un papel importante
para mantener la memoria colectiva del movimiento obrero y
estuvieron dirigidas a rememorar:

[-..] los hitos mds importantes de la historia del movimiento liber-
tario, tanto en el pais como a nivel internacional [...]. En 1940, la
convocatoria al desfile del 1 de Mayo fue acompafiada de una notable
fotografia [...] tomada 10 afios atris, cuando la organizacién estaba
en pleno apogeo.”

93  Hudscar Rodriguez Garcia, La choledad antiestatal..., p. 196.

94 Archivo de La Paz, P-TD, 121, 1943-1945, Administracién (Sindicato y
Asociaciones)..., “Carta de la Unién Sindical de Culinarias y ramos similares
La Paz, dirigida al Prefecto del departamento Julio Zuazo Cuenca”, 18 de
abril de 1944.

95  Ibidem.

96 Archivo de La Paz, P-TD, 121, 1943-1945, Administracién (Sindicato y
Asociaciones)..., “Respuesta del Prefecto...”, La Paz, 20 de abril de 1944.

97  Zulema Lehm vy Silvia Rivera Cusicanqui, Los artesanos libertarios..., p. 74.

98 Ibidem.
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Para las mujeres de la Federacion Obrera Femenina, al igual
que para los compafieros de la Federacién Obrera Local, la fiesta
del 1 de Mayo tenifa un caricter sagrado; incluso cuando esas or-
ganizaciones desaparecieron, algunas antiguas dirigentes, siendo
muy mayores, asistieron a las manifestaciones.

La masacre en el centro minero de Catavi, en diciembre de
1942, durante el gobierno del conservador-militar Enrique Pe-
naranda (1940-1943), cuando los obreros que luchaban por sus
derechos fueron acribillados, conmocioné a todo el pais y a las
organizaciones obreras dentro y fuera de Bolivia. Por miedo a la
masificacion de la protesta, el Gobierno prohibié mediante un
decreto cualquier concentracién publicas el 1 de mayo de 1943.%
Prohibiciones similares tuvieron lugar durante los gobiernos re-
accionarios civil-militares de la llamada rosca, en el sexenio 1946-
1952.1% En 1947, en Potosi, los mineros de Catavi y de Siglo XX se
levantaron, y en respuesta a la persecucion de sus lideres y a otras
medidas tomadas contra los obreros suspendieron el festejo del
1 de Mayo. En La Paz, sin embargo, por parte de la Federacién
Obrera de La Paz y de la Federacién Obrera Femenina hubo una
gran manifestacién organizada con la participacion de la Federacion
Agraria Departamental,'”! en la que particip6 una “gran cantidad de
sindicatos indigenas, cuyo nimero calculamos en 3000 personas”:!%*

Llevando las ensefias negras y rojas de los anarquistas, desfilaron

ordenadamente con gran disciplina, haciendo lo mismo que la

Confederacién Sindical de Trabajadores de Bolivia, pero a cierta

distancia [...] para terminar en la plaza Venezuela, hablando varios

de ellos en aymara.!%

99  Guillermo Lora, Historia del Movimiento Obrero Boliviano..., t. IV, p. 100.

100 La rosca estaba compuesta por la oligarquia minera, es decir, los grandes
propietarios de las minas, los asi llamados “barones del estafio”, que se
apoyaban en los grandes hacendados y en otros sectores relacionados con
la minerfa.

101 La Federacién Agraria Departamental, organizacién creada en 1946, de
tendencia anarcosindicalista, aglutinaba a varios sindicatos campesinos e
indigenas.

102 Zulema Lehm y Silvia Rivera, Los artesanos libertarios..., p. 90.

103 Ibidem.
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La participacién de miles de indigenas en aquella manifes-
tacion fue una prueba de su creciente fuerza. Meses mis tarde,
la regién del altiplano boliviano estuvo sacudida por los levanta-
mientos.!™ Por otra parte, a finales de la década de 1940, Bolivia
pricticamente estaba en una guerra civil, debido a las constantes
manifestaciones de obreros y de campesinos, muchos de ellos di-
rigidos por el MNR,!% cuyos lideres estaban en la clandestinidad
o exiliados.!%

Las persecuciones y las prohibiciones a los partidos y a las
organizaciones sindicales de la izquierda en el periodo del sexenio
prerrevolucionario, asi como los cambios en la misma composi-
cién de los grupos contestatarios, disminuy6 posteriormente la
capacidad de convocatoria de la Federacion Obrera Local para
las celebraciones del 1 de Mayo. En efecto, en el mitin del 1 de
mayo de 1950 participaron pocos sindicatos, todavia afiliados a esa
Federacion, y ya se notaba el protagonismo del MNR, convertido
en el principal referente al interior del movimiento obrero.

104 “La formacién de los sindicatos campesinos no fue fomentada sélo por
el MNR sino que era parte de una nueva corriente que estaba ganando
cuerpo después del Chaco en varias zonas de haciendas, con el apoyo de
varios partidos, sobre todo el PIR [Partido de Izquierda Revolucionaria] y el
MNR, y de organizaciones obreras, que ya tenfan su prictica sindical desde
antes. Sin embargo, fue el MNR el que canalizé y generalizé esta corriente,
afadiéndole a la vez una relacién politica clientelar en el campo”. Esteban
Ticona Alejo, “La Revolucién Boliviana de 1952 y los Pueblos Indigenas”,
Temas sociales, 25 (2004), pp. 1-14.

105 El MNR fue fundado en 1942. Desde 1944, varios de sus miembros forma-
ron parte del Gobierno de Villarroel (1944-1946), como Paz Estenssoro,
nombrado ministro de Finanzas. Durante ese periodo gubernamental, fue
promovida una politica social favorable a los obreros y a los campesinos;
asimismo, surgié la Federacién Sindical de Trabajadores Mineros de
Bolivia (1944) y se organizé el Primer Congreso Campesino (1945), en
el que se propusieron varias medidas importantes. Ese partido fue des-
plazado del poder a causa del golpe de Estado de 1946, pero participé en
las diferentes elecciones convocadas por los gobiernos del sexenio, que
fueron anuladas, entre ellas las elecciones municipales de 1948, en las que
salieron triunfantes.

106 Laura Gotkowitz, La revolucion antes de la Revolucion...
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Intento de resignificacion de la ritualidad,
de los simbolos y de los espacios después de 1952

Institucionalizacion de la festividad obrera

En Bolivia, en 1952 se festej6 el 1 de Mayo a menos de un mes del
triunfo de la Revolucién del 9 de Abril, en una celebracion lidera-
da por el MNR y con la participacion de distintas fuerzas sociales,
como los fabriles, los carabineros, los militantes movimientistas,
los minerosy otras. Ese afio, la fiesta del 1 de Mayo se vivi6 al calor
del triunfo de la Revolucién Nacional. Los sindicatos obreros fue-
ron convocados por la Central Obrera Boliviana, fundada el 17 de
abril de 1952, para asi tomar parte de la celebracion.!”” “Aquel 1 de
Mayo fue el estreno de la COB.!® Se prepararon audiciones radiales,
siguiendo ese apego de las pioneras organizaciones mutualistas de
fomentar cultura obrera”.!” La convocatoria tuvo una respuesta
apotedsica: embelesadas por la reciente victoria revolucionaria, de la
que los obreros fueron participes activos, mas de 40.000 personas se
reunieron en la plaza Pérez Velasco de La Paz, desde donde parti6
una gigantesca marcha. Aunque en la sociedad circulaban rumores
sobre posibles disturbios para ese dia, que serfan provocados por las
masas populares, la marcha estuvo bajo el control de los delegados
especiales de la Central Obrera Boliviana.'°

El recorrido de esa marcha fue el tradicional de décadas an-
teriores, cuando el presidente Paz Estenssoro, el vicepresidente

107 “La COB se desarrollé como una de las confederaciones sindicales mds
militantes del mundo. Tiene la distincién de ser la unica confederacién
latinoamericana que posee autoridad sobre todo un movimiento obrero”.
James Dunkerley, Rebelion en las venas. La lucha politica en Bolivia 1952-1982,
Editorial Quipus, La Paz, 1987, p. 72.

108 Central Obrera Boliviana.

109 Lupe Cajias y Juan Lechin Oquendo, Historia de una leyenda, Los Amigos
del Libro, La Paz, 1994, p. 176.

110 ““Vamos a poner a prueba la sinceridad del gobierno de los Estados Unidos’.
Expreso el Presidente de la Repiiblica ante los trabajadores concentrados en
la Plaza Murillo. Hizo importantes revelaciones en torno a las negociaciones
de venta del estafio”. E/ Diario, La Paz, 3 de mayo de 1952, p. 7.
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Siles Zuazo, los miembros del gabinete y altos dirigentes del
MNR recibian al pueblo desde el balcon presidencial del Palacio
de Gobierno. Ese 1 de mayo de 1952, uno de los destinos tam-
bién fue la plaza Murillo, donde las organizaciones participantes
fueron recibidas y saludadas por los jefes del flamante Gobierno
desde los balcones de aquel edificio; dicha escena fue poco usual
en el sexenio anterior al MNR de 1952. La manifestacién estuvo
encabezada por Lechin Oquendo, dirigente de la Federacion
Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia, secretario general
de la Central Obrera Boliviana y, a la vez, ministro de Minas y
Petréleo; por Butrén, secretario ejecutivo de la Confederacion
de Fabriles de Bolivia, designado también ministro de Trabajo
y Prevencién Social; y por otros dirigentes obreros, “todos ellos
como representantes de la clase obrera en el régimen [...] ante-
riormente hubo ministros de la clase obrera y estos hombres eran
destacados miembros del partido”.!!!

Las leyendas de los letreros y de los carteles portados en el
desfile contenfan mensajes que visibilizaban las demandas econé-
micas, sociales y politicas de los trabajadores de las diversas ten-
dencias ideoldgicas y politicas de entonces. Por ejemplo, carteles!!?
con los textos “Muerte a la Rosca”,'"® “No queremos ejército”,!!*
“Respeto al fuero sindical” y “No al imperialismo”, entre otros,
eran portados por la Federacién Sindical de Trabajadores Mine-
ros de Bolivia.'"” Los de la Federacién Agraria Departamental y
de la Federacion Obrera Local,''® en cambio, exigian “Amnistia

111 James Dunkerley, Rebelion en las venas..., p. 69.

112 Ibidem.

113 En mencion a los gobiernos del sexenio denominados “la rosca”.

114 El mensaje hacia referencia al Ejército que defendia los intereses de la
rosca y participaba en la represién de las protestas obreras y campesinas.
Ese Ejército fue derrotado y reemplazado por milicias armadas.

115 La Federacién Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia fue fundada en
1936.

116 Los representantes de la Federacién Obrera Local todavia estuvieron
presentes en esa celebraciéon. Con el tiempo, las federaciones anarquistas
(Federaciones Obreras Locales, Federacién Obrera del Trabajo, Federacion
Obrera Femenina y Federacion Agraria Departamental) desaparecieron
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para nuestros compaiieros campesinos” y clamaban por la “Unién
sindical de los trabajadores campesinos”.!'” A su vez, el Sindicato
de Empleados de Bancos y Ramas Anexas reclamaba “Salario
basico y contrato colectivo de trabajo”, “Labor social efectiva” y
“Aumento general de salarios”.!"® Como parte de la Confederacién
General de Trabajadores Fabriles, la Uni6n Sindical de Trabaja-
dores Fabriles (de las fabricas Forno, Said, Friedenbach y Volcan)
clamaba “Gloria a los fabriles masacrados”!!” y “Nacionalizacién
de las minas”;'?° detrds de ese tdltimo cartel marchaban Lechin
Oquendo y Butrén. Entre otros participantes destacaban los re-
presentantes de la Federacion Universitaria Local, del Comando
Femenino del MNR y de varios sindicatos.'?! Los mineros podian
ser reconocidos muy rdpidamente por su vestimenta de trabajo,
que los diferenciaba del resto y los investia de poder simbdlico
en el mundo laboral.

Ese 1 de mayo de 1952 se convirti6 en el escenario donde los
dirigentes de la Central Obrera Boliviana, entre ellos los ministros-
obreros Lechin Oquendo y Butrén,'?? expresaron sus principales

debido a la fuerza del nacionalismo revolucionario, pero muchas de sus ideas
y de sus demandas perduraron en la Central Obrera Boliviana.

117 En referencia a la persecucion de los miembros de la Federacién Obrera
Local y de los lideres campesinos a finales de la década de 1940.

118 E! Diario, La Paz, 3 de mayo de 1952, p. 7.

119 Enalusién al ataque aéreoy terrestre de los barrios populares Villa Victoria
y Pura Pura, como respuesta a la toma por los obreros de varios barrios
populares de La Paz, en 1950, cuando varios obreros resultaron muertos y
centenares quedaron heridos.

120 E! Diario, La Paz, 3 de mayo de 1952, p. 7.

121 Entre ellos: el Sindicato Grifico, el Sindicato 1° de Mayo, la Confederacién
Nacional de Ferroviarios, Tranviarios y Ramas Anexas, el Sindicato de Fe-
rroviarios del Ferrocarril de Antofagasta a Bolivia, The Bolivian Raiway y
F.C. Arica, la Federacién Obrera Sindical, el Sindicato Mixto de Sastres y
Modistas, el Sindicato de Vendedores de Alcoholes de Quemar, el Sindicato
de Trabajadores de Calzados, el Sindicato de Trabajadores Sombrereros y
el Sindicato de Panificadores, entre otros.

122 “Confia cuatro ministerios a responsables de la COB: Juan Lechin recibe
a su cargo el Ministerio de Minas y Petr6leos; German Butrén, secretario
ejecutivo de la Confederacién Sindical de Trabajadores Fabriles de Bolivia
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demandas de nacionalizacién de las minas, nacionalizacién de los
terrocarriles, reforma agraria y reforma educativa. Teodoro Ma-
chicado, dirigente de la Central Obrera Boliviana, al manifestar
su apoyo a la nacionalizacién de las minas y a la distribucién de
los latifundios, también intenté presionar e impresionar con la
inminente participacion de 200.000 obreros, que, segtin €l, estaban
dispuestos a defender la revolucion, pues “se hallaban a pie de la
guerra contra todo aquel que se oponga a los postulados por cuyo
ideal lucharon tantos trabajadores obreros y campesinos”.!?* De ese
modo, se traté de las demandas de los obreros y de las peticiones
de los campesinos, que igualmente hicieron suyo el escenario de
la celebracién de ese afo, cuando miles de indigenas del campo
marcharon en el desfile, portando su vestimenta tradicional, pu-
tutos e instrumentos musicales.!**

Uno de los elementos tradicionales del festejo del 1 de Mayo
fue la advocacion a la memoria de las victimas de Chicago de 1886,
recordadas cada afio, a las que afiadieron nuevos martires nacio-
nales, engrandeciendo asi el panteén de los denominados “santos
obreros”. En tal sentido, se incluyeron las figuras simbdlicas de
varios personajes colectivos que contribuyeron a la lucha de la
clase trabajadora y perdieron su vida en enfrentamientos contra
el Gobierno del sexenio 1946-1952 y durante la Revolucién del
9 de abril de 1952, en Catavi, Llallagua, Potosi y Villa Victoria.

(CSTFB), obtiene el Ministerio del Trabajo; Angel Gémez, secretario eje-
cutivo de la Confederacién Sindical de Trabajadores Ferroviarios, Ramas
Anexas y Transportes Aéreos de Bolivia (CSTFRATA), recibe el Ministerio de
Trabajos Publicos; y Nuflo Chévez Ortiz, secretario ejecutivo de la CNTCB
[Confederacién Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia], es el mi-
nistro de Asuntos Campesinos. Es a esta fusién —también: confusién— de los
cargos directivos que se denomina el ‘co-gobierno’ MNR-COB”. Jean-Pierre
Lavaud, E/ embrollo boliviano. Turbulencias sociales y desplazamientos politicos,
1952-1982, Instituto Francés de Estudios Andinos, Lima, 1998, p. 30.

123 El Diario, La Paz, “Discurso de Teodoro Machicado”, 3 de mayo de 1952,
p. 5.

124 Pilar Mendieta, “Memorias de la Revolucién de 19527, Historia, 37 (2016),
pp. 11-42. También el 1 de mayo de 1952, en Ucureiia, localidad rural de
Cochabamba, se formo el respectivo sindicato campesino.
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Fue igualmente significativo el gran cartel colocado en distintos
espacios simbdlicos con una frase que pronunciara el presidente
Villaroel: “No somos enemigos de los ricos, pero somos mas
amigos de los pobres”.!?> De hecho, durante la época del MNR,
la figura de Villaroel fue reivindicada.'?® La referencia al “presi-
dente colgado” de la historia prerrevolucionaria boliviana estuvo
presente en los discursos de Lechin Oquendo, que lo llamaba
“martir del proletariado boliviano”,!?” en tanto que de los “nuevos
compafieros masacrados, torturados e inmolados” decia: “Ellos son
los que iluminan nuestro camino [...] para que Bolivia se convierta
en la patria de justicia social”.!?® El lider obrero también acudia a
la memoria histérica de “Tupac Catari, los Apaza y otros compa-
fieros campesinos esclavizados en el siglo XVII”!?” para posesionar
la Revolucion de Abril como hito importante del proceso histérico
boliviano de liberacién, puesto que “no se trata de una revolucion
que dura un afio y ha comenzado a generarse desde las luchas va-
lientes y libertarias”.*® A ese despliegue propagandistico Rivera
Cusicanqui lo llamé “pedagogia de la revolucién, con su despliegue
de materiales impresos, ceremonias, actos performativos”.!3!
Con la Revolucion Nacional de 1952, la celebracion del 1 de
Mayo se convirti6 en el escenario donde las complejas relaciones

125 El Diario, La Paz, “Tranquilidad y entusiasmo caracterizaron la celebracion
de Dia de Trabajador”, 3 de mayo de 1952, p. 5.

126 Sobre los festejos del 9 de Abril y del 1 de Mayo en la época del MNR, véase
Horacio Vera Cossio, “Politicas y prictica festiva...”, pp. 123-125.

127 El Diario, La Paz, “Discurso de Juan Lechin Oquendo”, 3 de mayo de 1952,
p. 5.

128 Ibidem.

129 Ibidem.

130 Juan Lechin Oquendo, Discurso del lider de los trabajadores mineros. Mensajes'y
Manifiestos del 1 de Mayo, Subsecretaria de Prensa, Informaciones y Cultura,
La Paz, 1953, p. 16.

131 Silvia Rivera Cusicanqui, “El mito de la pertinencia de Bolivia...”, p. 65. En
ese articulo la autora analiza la importancia de tres documentos esenciales:
el decreto de “revision de la historia”, el Album de la Revolucién (1953)yel
memorandum sobre la politica exterior boliviana de 1962, cuya autoria es
atribuida a José Fellman Velarde, un intelectual del MNR.
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entre las fuerzas de poder se percibian, se complementaban y se
afrontaban. Era notorio el interés del Gobierno del MNR por la
institucionalizacion de la festividad obrera, en la perspectiva de
convertirla en una verdadera fiesta nacionalista. De ahi que se
esforzaba en visibilizar su relacién con los sindicatos obreros, en
renovar simbolicamente el pacto entre dos fuerzas en ese espacio
testivo construido a lo largo de la primera mitad del siglo XX como
resultado de las luchas de los sectores populares y en demostrar el
compromiso entre esos sectores y el régimen de Paz Estenssoro.
Al igual que la politica peronista en Argentina, en su lucha por el
monopolio del espacio simbdlico durante dos festividades impor-
tantes, el 1 de Mayo y el 17 de Octubre,'*? el MNR desplegé su
propaganda politica en las festividades tradicionales del 6 de Agosto
y del 23 de Marzo, como en la recién creada del 9 de Abril, fiesta
de la Revolucion Nacional, y la del 1 de Mayo, convirtiéndolas
en practicamente fiestas oficialistas.

Durante los afios 1953 y 1954, como parte de la propagan-
da oficial, del balcén del Palacio de Gobierno fue colgada una
pancarta con el texto “Central Obrera Boliviana” y los retratos
de Paz Estenssoro y Lechin Oquendo. La relacién entre ambos
lideres también estuvo reflejada en los discursos durante los pri-
meros afios de gobierno del MNR. En el mensaje del 1 de mayo de
1952, Paz Estenssoro se dirigi6 a los obreros buscando su apoyo
como “el verdadero sostén de un Gobierno” y revistiéndolos de
responsabilidad por el futuro del pais, porque estaban “obligados
a consolidar un frente indestructible en torno a su gobierno para
concentracién del poder publico”, reconociendo, ademis, el
apoyo que dieron al partido para llegar al poder y su aporte a “la
dura y sacrificada lucha del pueblo [...] el gobierno del MNR es el
gobierno del pueblo”.!

En 1953, en el discurso presidencial fue reconocido el aporte de
los trabajadores para llevar a cabo las reformas mds importantes del

132 Mariano Plotkin, Madiana es San Perdn...; Anibal Viguera, “El Primero de
Mayo en Buenos Aires, 1890-1950...”.
133 El Diario, La Paz, “Discurso de Victor Paz Estenssoro”, 3 de mayo de 1952,

p. 5.
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pais, en tanto “grandes realizaciones de la Revolucién Nacional”.!3*
Incluso antes de la revolucion, el MNR logré elaborar, operar y
manejar el discurso politico y econémico dirigido a las clases
populares, papel que supo mantener y aumentar después de su
victoria en 1952. Los lideres del partido se empefiaron entonces
en construir una hegemonia ideoldgica, cuyo nicleo lo constituia
el nacionalismo revolucionario, que permiti6 la apropiacion “del
discurso antioligarquico y convirti6 a las demandas populares en
un programa de cambios para la sociedad y el Estado bolivianos”.!3*
Ese protagonismo del partido en el poder fue posible, entre otras
razones, por el debilitamiento de los partidos de izquierda, anar-
quistas y comunistas, que jugaron un papel importante durante la
década anterior a la revolucién nacionalista y supieron manejar la
ritualidad y el espacio simbélico del 1 de Mayo.

Luego de la Revolucién de Abril y durante sus primeros afios
de gobierno, el MNR intent6 “domesticar” la fuerza contestataria
de las organizaciones sindicales y de los obreros para convertir la
fiesta de protesta en una grandiosa Fiesta del Trabajo, y demostrar
asi “la identificacion plena entre el proletariado y el régimen del
compaiiero Victor Paz Estenssoro”.1*¢ Los titulares del medio ofi-
cialista Pututu recalcaban la “Identificacién entre el proletariado y
su gobierno”,"*” y que “El proletariado confirmé su fuerza el 1° de
Mayo y su lealtad a la revolucion”, destacando que esa fiesta gozaba
“del ambiente de plena libertad [...] ambiente del que en muy pocos
paises del mundo gozan las masas trabajadoras”.!3®

El 1 de mayo de 1954, en la paginas de Pututu se recordaron
los acontecimientos del 1 y del 2 de mayo de 1949, caracterizados

134 Ibidem.

135 Magdalena Cajias, “La Revolucién Nacional: actores sociales y politicos
en alianza y disputa (1952-1964)”, en Magdalena Cajias (coord.), Bolivia,
su bistoria, t. VI, Coordinadora de Historia, La Paz, 2015, p. 27.

136 Puturu, La Paz, “La Revolucién atin no estd terminada. Dice la COB en su
mensaje del 1 de mayo”, 8 de mayo de 1954, p. 11.

137 Ibidem.

138 Pututu, La Paz, “El proletariado confirmé su fuerza el 1° de Mayo y su
lealtad a la revolucién”, 8 de mayo de 1954, p. 9.
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por sangrientos enfrentamientos, y de la masacre de Villa Victoria,
en 1950, ocurridos bajo el régimen oligirquico, para contrastarlos
con la situacién posterior a 1952. Asimismo, se reforzé el hecho
de que en Bolivia los obreros se encontraban “libres ya de la opre-
sion de los gobiernos oligarquicos y, mas bien, [eran] participes
en gran medida del manejo del Estado [...] independientes de
los instrumentos de la explotacién extranjera”.’** EI MNR opt6
por presentarse como partido obrero,'* estableciendo “que el
Movimiento Nacionalista Revolucionario, vanguardia de la lucha
del pueblo boliviano por su independencia econémica, constituye
también el partido del proletariado, por cuanto representa sus
intereses en la actual etapa del desarrollo del pais”.!*!

En el contexto de celebracion del 1 de Mayo, eran comunes
los discursos de alabanza y glorificacién de los avances de la
Revolucion de 1952, entre ellos la nacionalizacion de las minas
(1953), recalcando que las demandas se los obreros habian sido
cumplidas, que los obreros trabajaban “en beneficio del Estado
y bajo el control obrero” y que el desarrollo industrial “significa
mejores salarios y fortalecimiento del proletariado”.!* Se pidi6
cohesién de los trabajadores en torno al MNR como “gobierno
de campesinos, obreros y gentes de la clase media”, con el fin de
“conducir la Revolucién Nacional hasta sus dltimos alcances”.'#

139 Ibidem.

140 En general, segtn las opiniones de académicos y de politicos bolivianos, la
“presencia politica de la clase obrera era lo suficientemente fuerte como para
que sea posible ignorarla. En cambio, para el influente troskista Guillermo
Lora, el cogobierno significé la subordinacién de la COB al partido de go-
bierno”. Magdalena Cajfas, “La estructuracién del nuevo poder: cogobierno
MNR-COB. La expansién del sindicalismo y la consolidacién de las milicias
obreras”, en Magdalena Cajias et al., Historia de Bolivia. Miradas plurales. ..,
p. 592.

141 E! Diario, La Paz, “Comité Politico del MNR decret6 movilizaciones para
1 de Mayo para concurso al desfile conmemorativo”, 1 de mayo de 1954,
p.- 4

142 Pututu, La Paz, “El proletariado confirmé su fuerza el 1° de Mayo y su
lealtad a la revolucién”, 8 de mayo de 1954, p. 9.

143 Pututu, La Paz, “El proletariado confirmé su fuerza el 1° de Mayo y su
lealtad a la revolucién”, 8 de mayo de 1954, p. 9.
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En el periédico Pututu, apresuradamente se ratificé que durante la
celebracién del 1 de Mayo “multitudes de obreros y campesinos se
volcaron a las calles y plazas para efectuar una reafirmacion de fe
revolucionaria y, al mismo tiempo, confirmar su ligazén estrecha
con el régimen popular del compafiero Victor Paz Estenssoro”,!*
siguiendo los intentos de convertir el acontecimiento en uno de
los rituales politicos mds importantes del Estado y, ademas, de
reforzar la imagen del lider.

Desde las primeras décadas del siglo XX, las organizaciones
y los sindicatos fabriles, mineros y artesanales, entre otros, acu-
mularon una enorme experiencia previa a las luchas politicas,
resumida en las marchas, la huelgas y otras formas de protesta. Esa
acumulacién de pricticas politicas posibilité la organizacién del
cogobierno del MNR con la Central Obrera Boliviana, considerado
por las bases sindicales como una especie de garantia para prose-
guir el proceso revolucionario y cumplir con los requerimientos
del pueblo. De acuerdo con Jean-Pierre Lavaud, la integracion
de los representantes del pueblo al Gobierno garantizé, por un
lado, su continuidad y, por otro, fue la causa de las futuras crisis
politicas.!® Para Magdalena Cajias, no seria correcto afirmar que
esa experiencia cogobernativa fue totalmente instrumentalizada
por el MNR, puesto que “los sindicatos y las centrales obreras
adquirieron una dimensién politica e, incluso, una especie de
‘vocacién de poder’”.1

En su discurso del 1 de mayo de 1952, Butrén, en su condicion
del ministro de Trabajo y secretario ejecutivo de la Confederacion
de Fabriles (desde su fundacién influenciada por los militantes mo-
vimientistas), expreso el apoyo sindical al Gobierno, reforzando la
importancia del pueblo durante la jornada dedicada a la Revolucién
de Abril. Los vivas a la Revolucion Nacional, a la Central Obrera
Boliviana y a Bolivia fueron las significaciones clave para unir la
idea de patria con el movimiento obrero y los cambios promovidos

144 Ibidem.
145 Jean-Pierre Lavaud, E/ embrollo boliviano...
146 Magdalena Cajias, “La Revolucion Nacional...”, p. 32.
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por el MNR. El discurso de Lechin Oquendo, en cambio, estuvo
dirigido a esclarecer la relacién entre el Gobierno y la Central
Obrera Boliviana; sus palabras clamaban por la independencia
politica de los sindicatos, sefialando que los trabajadores tenfan
sus propias metas en el proceso de transformacién de la sociedad
que, segtn €l, no habia terminado. La firme alocucién de Lechin
Oquendo, destinada al Gobierno, exigia la realizacién de las refor-
mas y marcaba la posicién de la clase trabajadora: “Aqui estamos
nosotros para exigir, orientar y defender. Nosotros somos la tinica
garantia para evitar los golpes contrarrevolucionarios, pero exigi-
mos al Gobierno que cumpla nuestro ‘Programa de los explotados
de Bolivia”.'*” Asimismo, su discurso invitaba a los sindicatos a
sentirse protagonistas de la celebracion del 1 de Mayo, garantizaba
su independencia sindical y reforzaba su identidad social.

En 1953, Lechin Oquendo reafirmé la incondicional rela-
cién de la Central Obrera Boliviana con el Gobierno: “Estamos
y estaremos hasta la muerte con el actual gobierno, mientras este
mantenga su firme decisiéon de cumplir los postulados de la Re-
volucién de abril”.'*® A su vez, Butrén puso énfasis en la lucha de
los pueblos latinoamericanos contra el imperialismo, en la nece-
sidad de formar un sélido frente obrero y en la importancia de la
unidad obrera para defender las conquistas del 9 de abril de 1952
y consolidar la revolucién. Los representantes de la Federacion
Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia y de 1a Confederacién
de Ferroviarios, Abel Torrico y Carlos Tovar, respectivamente,
seflalaron que la unidad obrera con el Gobierno era la garantia
para consolidar el proceso revolucionario nacional, repitiendo la
consigna: “la Revolucién adn no estd terminada”.'*

Un afio mis tarde, la Central Obrera Boliviana emitié un men-
saje remarcando la idea de que los trabajadores bolivianos estaban
en una situacion absolutamente distinta de la de “sus hermanos”

147 El Diario, La Paz, “Discurso de Juan Lechin Oquendo”, 3 de mayo de 1952,
p. 5.

148 Ibidem.

149 Ibidem.



262 RITUALIDAD POLITICA Y SIMBOLOGIA DEL PODER

de otros paises, por haber alcanzado la libertad anhelada. En ese
contexto, el 1 de mayo fue un dia de reafirmacién de su fe en
los postulados de la Revolucién de Abril y de profundizacién de
su labor transformadora. La Central Obrera Boliviana hizo un
pronunciamiento en tal sentido, remarcando las necesidades del
periodo constructivo y la ampliacién econdmica y social mediante
el control obrero en las fabricas y la distribucién de la tierra, como
se hizo en Taraco, Belén, Vacas y Ucurefia (Cochabamba)."*® Su
mensaje estuvo centrado en “la necesidad de forjar la unidad obrera
en cada fibrica, en cada empresa, en cada organizacién sindical”.!>!

Por su parte, la prensa oficialista dedicé sus titulares a ese
acontecimiento, sefialando “;La insélita movilizacién de un par-
tido para estar en una fiesta del Pueblo!”."*? Ademds, el partido
gobernante expresé que el MNR, “vanguardia de la lucha del pueblo
boliviano por su independencia econémica, constituye también el
partido del proletariado, por cuanto representa sus intereses en
la actual etapa de desarrollo del pais”.!*® Los representantes del
oficialismo anunciaron: “La fuerza sindical estd decididamente
con el Gobierno de la Revolucién Nacional. Las demostraciones
de su adhesion incondicional se hicieron categéricas el 1 de mayo
en una extraordinaria concentracién de sus fuerzas”.** Lo que el
Gobierno pretendia era reconducir la celebracién del 1 de Mayo
con fines propagandisticos, para lograr el apoyo y la aprobacién
de sus politicas. Se intent? asi reforzar un pacto de consenso entre
los miembros del MNR, los sindicatos de obreros y otros sectores
populares, como también reafirmar la fe revolucionaria y confirmar
su estrecha ligazén con el régimen de Paz Estenssoro y del parti-
do gobernante. A pesar de la identificacién de la Central Obrera
Boliviana con el nacionalismo de aquellos afios, las organizaciones
obreras y sus lideres manifestaron que la festividad del 1 de Mayo

150 Carmen Soliz, Campos de Revolucion...

151 Pututu, La Paz, “La insélita movilizacién de un partido para estar en una
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era de los obreros, que los representaba, que se identificaban con
ella y que por medio de ella mostraban su fuerza y su capacidad
de convocatoria.

Crisis de representacion y de representatividad

La relacion entre las fuerzas politicas bolivianas empez6 a deterio-
rarse muy pronto, a pesar de que en 1956, durante la celebracion
del 1 de Mayo, el ministro de Trabajo, Abel Ayoroa Argandoiia,
se apresur? a ratificar “la solidaridad permanente entre el pueblo
trabajador y sus gobernantes en la gigante tarea de transfor-
macién operada por nuestra Revolucién”.!* En el discurso de
Nuflo Chévez Ortiz, alto dirigente obrero y ministro de Asuntos
Campesinos, ya se sentian los indicios del conflicto, dado que
critico los ataques contra el sindicalismo revolucionario, es decir
los sindicatos estrechamente vinculados con el partido oficialista:
“qué otros sectores hacen a esta clase de sindicalismo, defendien-
do el voto universal y aclarando que existe la conciencia en el
campesinado formada a base de la Revolucién Nacional”.¢ Por
su parte, los ministros obreros intentaron disimular un posible e
inevitable conflicto relacionado con la campana preelectoral y la
supresion de Lechin Oquendo como candidato. Esa estrategia fue
observada durante la celebracién del 1 de Mayo: tanto el Gobierno
como la alta dirigencia de la Central Obrera Boliviana intentaron
proyectar la imagen de un frente comun.

En 1956, el Comité Ejecutivo Nacional de la Central Obrera
Boliviana publicé el “Llamamiento para el desfile del 1° de Mayo,
Dia de los Trabajadores”, donde fueron sefialados los lugares asig-
nados en La Paz para la concentracién de las casi 57 organizaciones
sindicales. Las manifestaciones en otras ciudades de Bolivia tuvie-
ron caracteristicas propias: en Oruro, por ejemplo, la celebracion
tuvo rasgos mas de una fiesta civica, caracterizada por el ritual de

155 El Diario, La Paz, “Los trabajadores concurrirdn el 1 de mayo con un desfile
afiliados a la COB”, 1 de mayo de 1956, p. 4.
156 Ibidem, p. 5.
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iza de la bandera nacional y de entonacién del himno nacional; en
Sucre, fue decretada la total suspension de actividades, incluyendo
el servicio de taxis y la exhibicion cinematogrifica; y en Santa Cruz
y en Trinidad, se anunci6 un desfile obrero-campesino.

Si bien en 1956 todavia fue posible proyectar la imagen de
unidad durante la celebracién del 1 de Mayo, al afio siguiente la
crisis se hizo mas que evidente. El segundo periodo gubernamental
del MNR (1956-1960), a la cabeza de Siles Zuazo, se caracterizé
por el intento de llevar a cabo la estabilizacién econémica, con
consecuencias significativas para la clase trabajadora. La bisqueda
de capitales extranjeros para la inversion (sobre todo de origen
norteamericano), la anulacién de beneficios sociales y de subven-
ciones, y el congelamiento de sueldos y de salarios produjeron
una brecha en las relaciones entre el Gobierno y el movimiento
obrero. En respuesta, los trabajadores mineros, por intermedio
de la Federacién Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia,
convocaron al VIII Congreso Minero, que fue realizado en abril de
1957, en Pulacayo, donde decidieron asumir medidas de protesta.

El descontento se manifesté de inmediato en los discursos
del 1 de Mayo, cuando después del desfile de los trabajadores, en
la plaza Venezuela en La Paz, frente a la sede de la Federacion
Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia, sobre una tarima
especial construida para la ocasién, varios dirigentes hicieron uso
de la palabra, entre ellos, Lechin Oquendo, quien advirtié acerca
del intento de “desvirtuar el auténtico sentido revolucionario de la
celebracién de los trabajadores y hacer de ella una dia més de fiesta
y de holgazaneria [...] para adormecer la conciencia de clase”.!”’
Para Lechin Oquendo, la fecha 1 de mayo significaba “el dia de rea-
juste revolucionario para examinar el camino recorrido y para saber
quiénes se han mantenido fieles a su clase y a su revolucién”.!*% Al
finalizar su discurso, €l llamé a apoyar al “compadre Siles Zuazo”,
aunque mds tarde le retiré su apoyo y calific sus medidas como

157 El Diario, La Paz, “Discurso de Juan Lechin Oquendo”, 3 de mayo de 1952,
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la “antitesis de la revolucién”, respaldando mas bien la huelga
general decretada en el II Congreso Nacional de la Central Obrera
Boliviana."*? Por el contrario, varios sindicatos se retractaron, entre
ellos de los fabriles, los artesanos, los ferroviarios, los petroleros,
los choferes, los bancarios y los telegrafistas. Tal situacion fue un
indicio de la segmentacién del movimiento obrero, avivada por
el oficialismo, que denominé “troscobitas”'®’ a los representantes
mineros mas radicales y los aparté de participar en el Gobier-
no.'! Mis aun, Siles Zuazo profundizé la division interna en el
movimiento obrero creando “bloques reestructuradores” de los
sindicatos oficialistas para “reemplazar o actuar paralelamente a
las dirigencias de la COB”,'* incluyendo a la Federacion Sindical
de Trabajadores Mineros de Bolivia.

Esa situacion critica y la divisién entre las organizaciones
obreras se hizo evidente en 1958, en el escenario festivo del 1
de Mayo. Ese afio, en el desfile de los sindicatos oficialistas, el
presidente Siles Zuazo los saludé desde el balcén del Palacio de
Gobierno. Asimismo, en la plaza Murillo, tomaron la palabra los
representantes de varios sindicatos afines al Gobierno. Fue el caso
del representante del sector minero de Milluni, Daniel Eguino
Arias, quien exhort6 a los trabajadores a superar el caudillismo
mediante la reestructuracion en las direcciones sindicales. Por su
parte, Hugo Montero, secretario permanente de la Central Obrera
Boliviana, se concentr6 en la crisis sindical, mientras que Fidel
Gutiérrez, en representacién de los fabriles, hablé de la necesidad
de analizar el concepto de sindicalismo. Las intervenciones conti-
nuaron. Félix Valle, representante de los mineros de Colquiri, dijo
que los mineros estaban dispuestos a defender a los trabajadores
contra los malos dirigentes y que combatirian en todo momento
a los troscobitas.!® El secretario ejecutivo de los gremiales, José

159 Magdalena Cajias, “La Revolucion Nacional...”, p. 71.
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M. Palacios, hizo una defensa del sector gremialista manifestando
que artesanos, comerciantes minoristas, vendedores de mercados
y otros estaban rezagados y carecian de proteccién del Gobierno.
También participé el secretario general de la Federacion Depar-
tamental Campesina de La Paz, que con un discurso en aymara
reiteré el apoyo y la lealtad del sector campesino al Gobierno.
Mientras que en la plaza Murillo se escuchaban los discursos
a favor del Gobierno, los sindicalistas disconformes con la politica
gubernamental organizaron una concentracién en la plaza del Obe-
lisco (a tres cuadras de la plaza principal de La Paz), auspiciada por la
Federacién Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia, en la que
participaron los delegados de los trabajadores de las minas San José
(Oruro), Kami (Cochabamba) y Viloco (La Paz), ademids de otros
grupos de las organizaciones sindicales de La Paz. El secretario
ejecutivo de esa Federacién, Lechin Oquendo, dijo que “queria
hacer escuchar su voz de protesta contra el Gobierno de Siles por
permitir que el imperialismo se apropie de este pais por medio de
sus inversiones”,'* sefialando también que el cogobierno era una
farsa y acusando al comité reestructurador de la Central Obrera
Boliviana de ser un instrumento del Ministerio de Gobierno.
Los afios posteriores del movimiento obrero se caracterizaron
por el incremento de la radicalizacién de sus bases y la mayor in-
fluencia tanto del Partido Comunista Boliviano como del Partido
Obrero Boliviano en sus filas, en respuesta al cada vez mayor uso
de la violencia contra los sindicatos obreros por parte del Go-
bierno. Este se vio devastado a causa de las divisiones internas del
pais, que sufria una caida econémica. La solucién que se veia era
el regreso de Paz Estenssoro a la presidencia, acompaiiado por
Lechin Oquendo como vicepresidente; es decir, el regreso de la
térmula de éxito politico de 1952, con las mismas bases constitu-
tivas del poder: el MNR y el movimiento obrero, condicionado,
sin embargo, por la division respecto a la relacion con la Unién
de Republicas Socialistas Soviéticas y con Cuba durante esos afios.

164 E! Diario, La Paz, “La fiesta de 1 de Mayo ha sido recordada con una ma-
nifestacion de trabajadores. Rol de oradores”, 3 de mayo de 1958, p. 7.
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El 1 de mayo de 1961, Paz Estenssoro se dirigié a los obreros
apelando a la Revolucion de 1952 como simbolo de la victoria
popular y pidiendo defenderla con “responsabilidad y disciplina
consciente”.'®> Al parecer, el Gobierno ya no percibia al movi-
miento obrero como un socio, sino como un sujeto obediente. En
ese marco, la aprobacién en junio de 1961 del Plan Triangular,
caracterizado por contener varias medidas que afectaban el bien-
estar social de los trabajadores y limitaban su actividad sindical,
provoc6 una profunda brecha entre ambas fuerzas, que se fue
agudizando de manera significativa por una posterior represion en
las zonas mineras. La situacion fue a peor: las diferencias al interior
del movimiento obrero se ahondaron como consecuencia de una
fuerte polarizacion politica. Los mds altos dirigentes sindicales
Juan Pimentel y Lechin Oquendo, otrora correligionarios, se
disputaron el control de la Federacién Sindical de Trabajadores
Mineros de Bolivia; en el fondo, se traté de una disputa entre el
MNR vy los partidos politicos de izquierda por la influencia en los
sindicatos obreros. Tal disputa tuvo lugar durante el XI Congreso
Nacional de Trabajadores Mineros y también se reflejé el mismo
dia de la celebracion del 1 de Mayo.

Aquel afo (1961), el festejo en La Paz se caracterizé por una
escasa presencia de sindicatos, no obstante la convocatoria de
la Central Obrera Boliviana para participar en la Marcha de la
Unidad Sindical. El recorrido fue recortado significativamente y
no pas6 por la plaza Murillo, y los discursos se dieron en la plaza
de San Francisco. Una parte de los oradores, afines al Partido
Comunista Boliviano y a sindicatos que estaban bajo la influencia
de ese partido, celebré el triunfo de las milicias de Fidel Castro
sobre grupos de exilados que intentaron invadir la isla de Cuba.
Las simpatias de los manifestantes estaban divididas: un grupo,
representado por el gremialista Palacios, marcé a la Unién de
Republicas Socialistas Soviéticas como abanderada de la paz, apo-
yando con estribillos a favor de Castro y mueras al imperialismo

165 Presencia, La Paz, “Mensaje de Victor Paz Estenssoro”, 1 de mayo de 1961,
p. L.
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yanqui; el otro ignoraba al orador y silbaba en su contra. Ese 1 de
mayo, las fuerzas del orden estaban preparadas para reprimir la
manifestacion, armadas con granadas de gas y dispuestas a defender
el edificio de la Embajada americana, y sus oficinas dependientes,
de una posible provocacion.!® Pese a tan marcada division de
opiniones y de posturas, no se lleg6 a la violencia; tampoco se
produjo un enfrentamiento con la Policia.

Dos afios mis tarde, la esperanza de mantener al Gobierno
unido continuaba siendo parte de las expectativas populares. El
1 de mayo de 1963, en La Paz, una vez mas se intent6 organizar
la Marcha de la Unidad Sindical. Algunos grupos de trabajadores
portaban retratos de Paz Estenssoro y de Lechin Oquendo, como
también pancartas con la frase: “Los trabajadores con Victor Paz
Estenssoro”.'®” Ante la ausencia de organismos sindicales de las
reparticiones publicas, la Central Obrera Boliviana organizé una
marcha en la que participaron veintiocho sindicatos; encabez6 el
desfile Lechin Oquendo, secretario ejecutivo de la Central Obrera
Boliviana y vicepresidente de la Republica. La marcha, sin pasar
por la plaza Murillo, terminé frente a la sede de la Federacion
Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia, donde Lechin
Oquendo, desde el balcon, presencié el paso de los sindicatos. El
lider se abstuvo de dar un discurso politico: “Los dirigentes de la
Central Obrera Boliviana puntualizaron que Lechin Oquendo no
hablé para evitar que se comente que él busca aprovechar el acto
con fines electorales”.!® Para prevenir cualquier tipo de acusacion
politica, la Central Obrera Boliviana prohibi6 el uso de propa-
ganda politica; sin embargo, carteles alusivos a Cuba estuvieron
presentes también esa vez.!®

De alguna manera, lo que sucedia en el espacio festivo del 1
de Mayo era el reflejo de lo que pasaba en la sociedad boliviana:
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una profunda crisis del proceso revolucionario iniciado en 1952,
a causa de fuertes contradicciones entre sus partes y actores indi-
viduales y colectivos mas importantes. Tal vez por esa razén las
celebraciones del 1 de Mayo quedaron en la memoria colectiva
como se las describi6 en el periddico Presencia afios mds tarde:

Los desfiles del 1 de mayo desde el advenimiento del MNR, fueron
perdiendo su caricter esencial de recordar la dignidad del trabajador
y sus luchas por reivindicaciones econémico-sociales, para convertir-
se primero en masivas demostraciones de apoyo partidario y dege-
nerar, después, en activas marchas de repudio al mismo gobierno.!”

Escenarios y rituales de la protesta en la época
de los golpes militares

Durante el ciclo militar 1964-1982, la celebracién del 1 de Mayo
adquiri6 una importancia inusual: el contexto de prohibicionesy de
persecuciones a los sindicatos obreros y a los partidos de izquierda
reafirmé aun mds ese espacio de protesta y de demandas sociales.
En cuanto a la reaccién de los distintos gobiernos militares, esta
no fue uniforme, debido a las diferencias ideolégicas y politicas de
cada uno, como también al contexto histérico interno y externo.

La celebracion del 1 de Mayo después del golpe del general
Barrientos y del establecimiento de la dictadura militar (1964-
1968) se caracterizé por tener un ambiente de tension vigilada,
puesto que ese primer gobierno militar se comprometi6 a respetar
las libertades sindicales y politicas.””! En 1965, mientras que el
Gobierno recordaba el Dia del Trabajo e intentaba persuadir a los
sindicatos de que “la tnica via que lleva a la solucién verdadera
es la de la comprensién y la cooperacién mutuas, que permita
oficiar una nueva sociedad en base a los principios cristianos”,!’?

170 Presencia, La Paz, “La COB auspiciard la marcha, encabeza el desfile con su
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los dias previos a la fiesta, y en casi todas las ciudades capitales de
departamento, se produjeron paros escalonados de los maestros,
con una propuesta de paro indefinido. En Cochabamba, el sindi-
cato de maestros, acompafiado por otros sectores de trabajadores,
realiz6 una manifestacioén antigubernamental y acus6 al Gobierno
de corrupcién y de gasto de dinero con fines electorales. Asi, en
plena plaza de Armas de esa ciudad, fueron desplegados carteles
contra la “bota militar” y con reclamos que decian: “libros si, gorras
no”, “queremos sueldo de sargentos”,'”* mientras que en Tarija,
"Trinidad y Oruro los maestros lanzaron “mueras” al Gobierno.

Por otra parte, los dirigentes sindicales de las minas San José
y Machacamarca entraron en huelga de hambre, exigiendo el
aumento de sueldos y otras concesiones salariales, a pesar de que
Corporacién Minera de Bolivia habia emitido un mensaje incitando
a los trabajadores a salvar de la crisis a la institucién. La persecu-
ci6n a Lechin Oquendo y la acusacién que se le hizo por trifico de
cocaina y por tener doble nacionalidad (chilena-boliviana) empeo-
raron la tirante relacion entre los sectores sindicales y el gobierno
militar.!”* No obstante, en su condicién de secretario ejecutivo de
la Federacion Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia, Lechin
Oquendo se presentd y encabez6 el desfile del 1 de Mayo, con la
plana mayor de la Central Obrera Boliviana y acompaiiado por el
ministro militar de Trabajo, coronel Samuel Gallardo.

En medio de las reforzadas medidas de seguridad, los mineros
fueron los protagonistas de las celebraciones del 1 de Mayo de ese
afio. Los periédicos incluso hablaban de “por lo menos dos mil
mineros”!”* vestidos de traje de labores, que se trasladaron a La
Paz para asistir a la marcha. También fue notoria la participacién
de estudiantes de colegio, universitarios y maestros, ademds de
veinticuatro organizaciones sindicales. Varios de los dirigentes
sindicales y de los miembros de los sindicatos continuaban mili-
tando en distintos partidos politicos, entre ellos el Partido Obrero
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Revolucionario, el Partido Republicano de Izquierda Nacional y
el Partido Comunista Boliviano, relacion partidaria que se hacia
mads notoria en el espacio festivo.

El desfile de 1965 por el 1 de Mayo fue uno de los mas grandes
de la década de 1960; se afirmaba que conglomeré a mas de 10.000
personas. Desde los altimos afios del MNR en funciones de gobier-
no, la ruta del desfile ya no pasaba por la plaza Murillo; este partia
de la avenida Montes, continuaba por las calles centrales de La Paz
y llegaba hasta la plaza Venezuela. Alli, desde los balcones de la
sede de la Federacion Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia,
Lechin Oquendo y otros lideres sindicales lanzaban discursos de
claro contenido politico: convocaban a defender la nacionalizacion
de las minas, la reforma agraria y el voto universal; promovian los
principios de unidad laboral y de unidad obrero-campesina; pro-
testaban contra la injusticia social; reclamaban la libertad sindical
sin restricciones; y también buscaban el aumento salarial. Los
mensajes mds radicales llamaban a “luchar hasta lograr la total
liberaci6n de la patria”,'’® respaldaban las guerrillas comunistas de
Vietnam, condenaban a Estados Unidos por la invasion a Republica
Dominicana y convocaban a seguir una batalla antiimperialista y
antifeudal. Los periddicos caracterizaron ese 1 de Mayo como “un
ambiente agresivo a la Junta Militar”, donde los discursos de los
oradores fueron “violentos y amenazantes” respecto a una “nueva
insurreccion para obtener a mejores condiciones de trabajo”.!”’

En respuesta a la reaccién obrera, el Gobierno de Barrientos
intent6 reorganizar la Corporacién Minera de Bolivia y plante6
una politica de reajuste salarial, provocando con ello serios con-
flictos tanto en las zonas mineras como en las ciudades (sobre
todo en La Paz), como también una profunda radicalizacién de
las bases y la clandestinizacién de los lideres sindicales. El falso
triunfo electoral de Barrientos en las elecciones de 1966, debido
a la politica de amedrentamiento contra los enemigos politicos y
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al voto campesino a su favor, “desaté las manos” de su Gobierno
para seguir con las medidas violentas en contra de los movimientos
obreros, lo que concluy6 en la tristemente famosa masacre de San
Juan, en junio de 1967.

En 1968, a pesar de la convulsion en el pais por la guerrilla de
Ernesto “Che” Guevara, por las persecuciones de los lideres poli-
ticos y sindicales, y, sobre todo, por el exilio del Lechin Oquendo,
no se prohibi6 la celebracion del 1 de Mayo; al contrario, se llevo
adelante con una gigantesca manifestacion en la que participaron
los trabajadores de casi todos los sectores laborales. El presidente
Barrientos, por su parte, dirigié un mensaje en el que propuso la
formacién de una Confederacion General de Trabajadores, ma-
nejada por el Gobierno. El clima intimidante y amenazante por
parte del Gobierno dominé el ambiente. Desde la perspectiva de
la prensa: “la manifestacion fue correcta y como lo habian adelan-
tado sus organizadores, solo servia para dar muestras de la unidad
sindical que existe”; “a diferencia de los afios anteriores, la marcha
de los trabajadores fue ordenaday pacifica”; y “aunque hubo fervor
sindical, no se produjeron incidentes a lo largo de toda la marcha,
se not6 orden y disciplina en todos los manifestantes”.!'”® En medio
de un claro clima de represion, sin embargo, los manifestantes
portaron carteles de protesta por la ausencia de libertades sindi-
cales y contra el Gobierno, al tiempo que vitoreaban a la Central
Obrera Boliviana y la unidad sindical, y gritaban mueras a la bota
militar, al imperialismo y a la Gulf Oil Company.'”’

El recorrido de los trabajadores siguié el mismo esquema
establecido afios antes, pero no dur6 més de dos horas. La marcha
termind en la plaza de San Francisco, que recobré su significa-
do de espacio de protesta. Desde los balcones de la Federacion
Departamental de Trabajadores Fabriles de La Paz, los oradores,
representando a diferentes sectores, tuvieron la oportunidad de

178 Presencia, La Paz, “Trabajadores realizaron importante manifestacién ce-
lebrando el 1 de Mayo”, 3 de mayo de 1968, p. 8.

179 La empresa norteamericana Gulf Oil Company llegé a Bolivia en 1956 y
fue nacionalizada en 1969.
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pronunciar largos y apasionados discursos. La mayor preocupa-
cion de los trabajadores rondé en los temas de la reorganizacion
de la Central Obrera Boliviana, la unidad sindical y la inter-
venci6én armada en las minas nacionalizadas. Los discursos mas
conciliadores fueron de los dirigentes fabriles Raymundo Buitre
y Jaime Benavidez, representantes de la Confederacién General
de Trabajadores Fabriles, y de Mario Paz Soldin, dirigente de
los bancarios, que formaba parte de la organizacién del Comité
de Defensa de los Trabajadores; sus alocuciones se volcaron a la
necesidad de reorganizar la Central Obrera Boliviana, a fin de
obtener las mejoras salariales y sociales sefialadas como finalidad
principal para el movimiento obrero.

Los discursos de los dirigentes estudiantiles, en cambio, fueron
mucho mis radicales: Mario Quezada se refiri6 a la unidad obrero-
estudiantil y Carlos Montaio Daza, dirigente de la Confederacion
Universitaria Boliviana, atacé al Gobierno por “la entrega de
nuestras riquezas a los consorcios extranjeros e insistié en llamar
al gobierno como ‘masacrador’”,'™ por la masacre de obreros en
junio de 1967. Otro sector radical fue el Magisterio, que exigi6 el
aumento de los salarios, amenazando con huelgas de brazos caidos,
manifestaciones callejeras, foros publicos, asambleas y propaganda
dirigida a la opini6n publica. El sindicato de ese sector logré una
audiencia con el presidente Barrientos el 1 de mayo de 1968, para
insistir en el cumplimiento de las demandas sin llegar a medidas
extremas de protesta.

La politica de gobierno del general Hugo Banzer Sudrez
(1971-1978), que llegé al poder mediante otro golpe militar, estuvo
cargada de una ideologia anticomunista, de defensa del sistema
capitalista y de uso de pricticas represivas contra el movimiento
obreroy estudiantil.'®! Segtn el discurso oficial, el Gobierno bus-
caba “la promocién social, por soluciones adecuadas y armonicas

180 Presencia, La Paz, “Trabajadores realizaron importante manifestacién ce-
lebrando el 1 de Mayo”, 3 de mayo de 1968, p. 8.

181 Erick Langer, “Una vision histérica de Bolivia en el siglo XX”, en Fernando
Campero (coord.), Bolivia en el siglo XX. La formacion de ln Bolivia contenpo-
ranea, Harvard Club Bolivia, La Paz, 1999, pp. 67-88.
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de diferentes problemas, aspiraciones de progreso social, econé-
mico, cultural”.’® Sin embargo, desde el principio, las relaciones
de Banzer con el movimiento sindical fueron tensas. Mediante el
Decreto Supremo 11947, de 9 de noviembre de 1974, las huelgas
fueron prohibidas y se cre6 la figura de los “coordinadores labo-
rales”, nombrados por el Ministerio de Trabajo, sefialando que los
sindicatos “no pueden servir de instrumento para fines politicos”
porque atentan contra la seguridad del Estado y “la integridad
nacional y sus instituciones”.!®

El escenario de celebracién del 1 de Mayo en 1973 estuvo
condicionado por las 6rdenes superiores que prohibian la presencia
de elementos politicos y la exhibicién de carteles con contenido
politico, “debiendo portar los trabajadores la ensefia nacional,
sus estandartes y carteles alusivos a la fecha”.!® La Comisién
Organizadora de la Marcha de la Unidad Sindical, integrada por
el secretario ejecutivo de los fabriles, Patricio Cuentas, y el re-
presentante de los mineros, Sinforoso Cabrera, se comprometi6
a controlar el desarrollo de la manifestacion, “a fin de que esta
no derive en actos politicos, toda vez que el sentido del desfile
serd estrictamente sindical”.'® Las fotografias tomadas ese dia en
La Paz mostraban que efectivamente los marchantes desfilaron
vestidos de traje y portando carteles que indicaban su pertenencia
sindical. Al lado de los obreros marcharon el ministro del Interior,
Alfredo Arce Carpio, el ministro de Trabajo, Guillermo Fortin,
y los funcionarios de esa cartera de Estado, junto a los dirigentes
sindicales, dando en conjunto la imagen de un espacio controlado
por el Gobierno. Segun la prensa:

[...] la marcha se caracteriz6 por su orden y disciplina y por el sen-
tido sindicalismo que se le dio. El mds completo orden imperé en el

182 Presencia, La Paz, “Cuatro aspectos de la marcha que se realizé el 1 de
mayo”, 1 de mayo de 1973, p. 3.

183 Ibidem.

184  Presencia, La Paz, “Marcha de la unidad sindical se realizard esta mafiana”,
1 de mayo de 1973, p. 8.

185 Ibidem.
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desfile y al concurrir este, a las 12.30, los grupos que atn quedaban
en San Francisco se retiraron disciplinalmente.'®¢

Los participantes en la marcha exigieron la reorganizacién
de la Central Obrera Boliviana, el control sobre los precios y
medidas para abaratar la vida; en medio, también se escucharon
vivas al movimiento obrero y esléganes relativos a las victimas
caidas en las luchas. En la plaza de San Francisco, los oradores
(aprobados por el Gobierno) siguieron un discurso centrado en las
demandas econémicas. Aquel rol prescrito fue alterado por Félix
Valencia, dirigente de la fibrica Said, cuyo discurso fue calificado
por el Gobierno como “subversivo”, puesto que se refirié a los
representantes del Gobierno como “bufones”; aun asf, el periédico
Presencia 1o publicé sin restricciones.

L)

1':4 o

.

1 de mayo de 1965, Periédico Presencia.

186 Presencia, La Paz, “Discurso fuera del programa en la Plaza San Francisco”,

3 de mayo de 1973, p. 9.
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El discurso de Valencia fue acompafiado de gritos y aplau-
sos, con carteles que decian: “Abajo los gorilas” y “Los obreros
al poder”,' y con vivas por el Dia del Trabajo. El orador exigié
la libertad de los presos politicos y la presidencia del pais para
un obrero, “porque el poder corresponde al movimiento obrero,
que ha sabido defender la economia del pueblo, de los obreros, y
también las riquezas de Bolivia”.!8¥ Sus palabras provocaron una
profunda indignacién del Gobierno, que inmediatamente se pro-
nunci6 sefialando que el “gobierno respeta el sindicalismo, pero
reprimird con energia la provocacién”."®” El Gobierno también
anunci6 que el dirigente sindical Valencia serfa enjuiciado; en esa
direccion, el fiscal general dispuso su detencion respaldada en los
articulos 191, 192, 194, 198, 200 y 219 del Cédigo Penal, y en Ia
Ley de Seguridad del Estado.

Mientras tanto, en distintas ciudades de Bolivia, los desfiles
por el 1 de Mayo estuvieron acompafados por autoridades milita-
res, como en Irinidad, donde la presencia militar fue abrumadora
y los discursos iban en apoyo a la politica gubernamental. Los
trabajadores mineros, impedidos de llegar a La Paz, llevaron a
cabo actividades conmemorativas en sus distritos. Para bajar la
tensién social, el Gobierno entregé viviendas obreras e instala-
ciones para almacenes en el distrito pacefio Colquiri, al igual que
implementos de rayos X a la empresa minera Quechisla (Potosi),
asegurando que “existe tranquilidad en los centros mineros”;'”
pero la realidad era otra.

En 1974, se produjo una huelga general de trabajadores, hubo
una intervencion gubernamental en la zona mineras de Potosi y
de Oruro (Catavi, Siglo XX, Uncia y Llallagua), y el Gobierno
procedi6 a la detencién de politicos opositores y de lideres sin-
dicales. Las actividades de los sindicatos y de otras agrupaciones

187 Ibidem.

188 Ibidem.

189 Presencia, La Paz, “Gobierno respeta el sindicalismo, pero reprimira con
energia la provocacion”, 3 de mayo de 1973, p. 9.

190 Presencia, La Paz, “Existe tranquilidad en los centros mineros”, 3 de mayo
de 1973, p. 9.
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sociales quedaron prohibidas o bajo vigilancia de los coordinadores
laborales designados por el Gobierno. De hecho:

"Toda la reunién que no fuera oficialmente autorizada podia ser san-
cionada por la ley marcial; las huelgas y toda forma de paro laboral
fueron estrictamente prohibidas. A fin de reforzar la moral civica
todavia mds, se redujo el nimero de feriados pablicos.!!

En esa clara confrontacién entre el Gobierno y los sindicatos
mineros, el 1 de mayo de 1975, Banzer dirigi6 algunos mensajes
populistas a los trabajadores del pais, expresando su deseo de crear
una sociedad humanista y cristiana basada en “la existencia del
orden institucional, de estabilidad politica y de paz social”.!”?> En
sudeseo de acercarse a los sectores obreros préximos al Gobierno,
Banzer también utiliz6 estrategias discursivas populistas, decla-
randose mds amigo de los pobres que de los ricos, parafraseando
la célebre expresion de Villaroel. Asimismo, en un acto publico
con motivo del Dia del Trabajo, afirmé que su régimen estaba
empefiado en mejorar las condiciones de vida de los bolivianos, a
tiempo de entregar esa fecha 660 titulos de propiedad de terrenos
a los trabajadores ferroviarios en La Paz.!?

Ese afio, durante la marcha obrera del 1 de Mayo en La Paz,
los trabajadores expresaron su rechazo a los coordinadores labo-
rales, exigieron libertad de expresion y libertad para organizarse
sindicalmente, y manifestaron su repudio al gobierno militar; los
choferes, los gremiales y los mineros no estuvieron presentes.
El recorrido duré apenas 45 minutos, para llegar después hasta
la plaza de San Francisco. El Gobierno pretendié controlar la
manifestaciéon mediante la presencia del ministro de Trabajo,
Ario Vargas Salinas, que no solo encabezé la marcha, sino que
tenfa programado un discurso, al igual que los representantes
de los sindicatos que colaboraban con el Gobierno. Uno de esos

191 James Dunkerley, Rebelion en las venas..., p. 270.

192 Presencia, La Paz, “Mensaje de Banzer a los hermanos trabajadores del pais”,
1 de mayo de 1975, p. 4.

193 Ibidem.
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colaboradores, el coordinador nacional de los trabajadores fabriles,
Fructuoso Coaquira, fue interrumpido durante su discurso en me-
dio de una “silbatina cerrada”. Finalmente, los representantes del
oficialismo y los coordinadores laborales tuvieron que suspender
sus discursos, por la presion de los manifestantes.

Fueron los estudiantes de la Universidad Mayor de San Andrés
de La Paz quienes se rehusaron a seguir el guion elaborado por
las autoridades. Asi, improvisaron una tarima en la plaza de San
Francisco, desde donde lanzaron discursos mas radicales. Tanto
estudiantes como campesinos y obreros expresaron su descontento
contra la politica social del Gobierno mediante estribillos como:
“;Abajo los Coordinadores Laborales!”, “;Abajo la dictadura!”,
“Hermano, obrero, la UMSA* estd contigo”, “Obreros al poder,
milicos al cuartel”.!® La marcha y la concentracién se desarrolla-
ron en condiciones de estricta vigilancia policial por parte de la
Guardia de Seguridad Publica, el Transito, la Direccién de Inves-
tigacién Nacional y los agentes de seguridad del Ministerio del
Interior; varios vehiculos policiales y de ese ministerio circularon
todo el tiempo alrededor de la manifestacién. Por disposicién del
Gobierno, las fuerzas policiales estaban acuarteladas. Si bien la
marcha no fue reprimida, ms tarde el Gobierno cometié un duro
golpe politico a los dirigentes de la Central Obrera Boliviana y de
los partidos de izquierda.

Las protestas durante la celebracién del 1 de Mayo se repitieron
por varios afios y no cesaron hasta el retorno de la democracia. Sin
embargo, dicho paso no fue lineal. La dictadura del general Luis
Garcia Meza (1980-1982) tuvo un caricter mucho mads represivo
y sangriento; ademds, estuvo caracterizada por un vinculo con el
narcotrafico y una creciente corrupcion, lo que impedia el desarrollo
del proceso de retorno a la democracia. El Gobierno, denominado
por el dictador de “Reconstruccién Nacional”, intent6 establecer
un régimen de terror, reprimiendo la resistencia minera y obrera.

194 Universidad Mayor de San Andrés.
195  Presencia, La Paz, “Marcha obrera rechazé a coordinadores laborales”; 1
de mayo de 1975, p. 8.
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En 1981, en ese contexto general, la celebracion del 1 de
Mayo adquirié un rasgo especial. Garcia Meza emiti6 un discurso
asegurando que la “definicion ideolégica” de su gobierno “estd
profundamente consubstanciada con las legitimas aspiraciones
de los trabajadores en la necesidad de edificar una sociedad justa
y equitativa que permita el mejoramiento econémico y social de
los trabajadores”.' Los dirigentes de la Federacion Sindical de
Choferes “1ro. de Mayo”, Gastén Mdrquez y Armando Aparicio,
aseguraron el apoyo al Gobierno para “lograr el “progreso de
nuestra nacionalidad”.'” El ministro de Trabajo, coronel Rolando
Canedo, llamé a la unidad en torno al Gobierno, “hasta lograr la
grandeza de la Patria”,!”® prometiendo el cambio de tecnologia,
la renovacién de equipos, el mejoramiento de los sistemas de
seguridad e higiene, y mejores condiciones de trabajo; empero,
aseveré que tales cambios solo eran posibles en las condiciones
de “una paz social permanente y duradera”.!”” El Gobierno pre-
tendia establecer esa paz por medio de promesas, la cooptacion
de grupos obreros y algunas concesiones sociales, entre ellas
algunas sedes sindicales, créditos para la vivienda rural y bonos a
favor de los trabajadores, como el bono de compensacién anual.
Basicamente se trataba de medidas de represion: las manifes-
taciones de los sindicatos, de las organizaciones de obreros y
de los estudiantes fueron prohibidas, y debido a la declaratoria
de zona militar en todo el pais se declaré toque de queda. En
Oruro, el comando de la Segunda Divisién de Ejército lanzé
una advertencia contra las provocaciones y las transgresiones
del orden “de los grupos identificados con el extremismo, que se
han dado a la tarea de pegar afiches incitando a la subversion y

196 Presencia, La Paz, “Saludo al presidente con motivo del Dia del Trabajo”,
1 de mayo de 1981, p. 1.

197 Presencia, La Paz, “Federacién de Choferes 1 de Mayo”, 1 de mayo de 1981,
p.7.

198 Presencia, La Paz, “Hoy se celebra el Dia del Trabajo”, 1 de mayo de 1981,
p- 11.

199 Ibidem.
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La Paz. Masiva movilizacion de la Central Obrera Boliviana por el Dia del Trabajador en 1970, en la plaza de San Francisco.

Marcha del 1 de mayo de 1971 en la ciudad de La Paz. https://www.historia.com
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hacer circular rumores tendenciosos se reprimira enérgicamente
este tipo de actividades”.?®

En “compensacion”, el Gobierno prepard actividades alterna-
tivas para el Dia del Trabajador en todo el pais, con actos sociales y
deportivos. En Oruro, por ejemplo, la Prefectura desarroll6 activi-
dades con un fuerte énfasis en los elementos de la cultura militar. A
las seis de la maiiana, la poblacién se despert6 por el toque de dianas
anunciando la celebracion del 1 de Mayo. Mis tarde, se proporciond
a los trabajadores un desayuno consistente en el tradicional api con
pastel. A las nueve de la mafiana, en el estadio, se dio inicio a un
espectaculo deportivo protagonizado por los militares, que realiza-
ron numeros deportivos y demostraciones de atletismo, ciclismo y
gimnasia acrobitica; uno de los puntos principales de esa actividad
fue el sorteo de diversos objetos y artefactos electrodomésticos.

Actividades similares fueron desplegadas en otros lugares del
pais. En Viacha, también fue inaugurado un complejo deportivo, y
en el programa oficial en los distritos mineros se incluyeron parti-
dos de fatbol entre clubes profesionales y equipos de trabajadores.
En Potosi, todas las actividades de celebracion fueron suspendidas,
excepto la Convencion Nacional de Clubes de Leones, leales con el
poder, lo que permiti6 asegurar que el 1 de Mayo transcurriera “con
calmay tranquilidad”.?°! Con todo, ni las promesas ni las persecucio-
nes a los lideres politicos y sindicales, como tampoco el intento de
imponer la cultura militar sobre la cultura obrera, pudieron frenar
el inevitable proceso de recuperacion de la democracia en Bolivia.

Escenarios democriticos del 1 de Mayo

En Bolivia, el espacio festivo del 1 de Mayo después del perio-
do de las dictaduras militares tuvo tres momentos importantes
marcados por los afios 1971, 1983 y 1987. Los dos primeros han
sido claves para analizar, una vez mads, la experiencia obrera en el
poder; son “dos ejemplos concretos de la adhesion de la COB al

200 Ibidem.
201 Ibidem.
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Gobierno”.? El tercer momento evidencia la decadencia de esa
relacién, producida ya en condiciones democraticas. Durante el
corto mandato del general Juan José Torres (octubre 1970-agosto
1971), se lanzaron varias medidas, entre ellas la nacionalizacion
de la mina Matilde (La Paz), el aumento presupuestario para las
universidades bolivianas, la creacién de la Corporacién de Desa-
rrollo y del Banco del Estado, y, sobre todo, el reconocimiento de
la necesidad de la participacién obrera y popular en el cogobierno.

Por esa tltima razoén, el festejo del 1 de Mayo en 1971 fue,
mas que nada, la demostracién de la fuerza obrera con una masiva
presencia de las organizaciones obreras, campesinas y universita-
rias para dar vigencia a la llamada Asamblea Popular, cuyo inicio
oficial fue, justamente, el 1 de mayo, después de mas de tres meses
de preparativos. De igual modo, fue recuperado el espacio de
la plaza Murillo, por donde de nuevo pasé la marcha, que duré
mads de cuatro horas; el acto central, en cambio, se llevd a cabo
en el edificio de la Central Obrera Boliviana. Las consignas de
los manifestantes fueron entonces mucho mds audaces y francas,
en un clima democritico de fervor y entusiasmo: “;Bolivia libre
obrero-estudiantil!”, “;Che Guevara, tu ejemplo nos guia!”, “;Viva
el nacionalismo revolucionario!”, “;La lucha del Che, Inti y Néstor
Paz por los trabajadores!” y “;Gloria a los mértires de Chicago!”,
entre otras. En las pancartas, a su vez, iban registrados lemas como
los siguientes: “Solo la clase obrera hace la revolucién”, “FORNO
presente 1° de Mayo”, “Plomo y bala al explotador”, “Gloria
César Lora, Camacho, Aguilar”, “Castigar a los masacradores del
proletariado” y “Gloria a los mértires de la clase trabajadora”.?®®

El pante6n de los “santos obreros” nuevamente fue engrosa-
do con nuevos nombres, esta vez de los inmolados a lo largo de
la lucha por la libertad y la democracia. En las celebraciones, la

202 Véanse Magdalena Cajias, “Cogestién obrera en COMIBOL y funciona-
miento de la asamblea Popular”, en Magdalena Cajias (coord.), Bolivia,
su bistoria, t. VI, p. 126; y Magdalena Cajias, “El gobierno de Torres y la
Asamblea Popular”, en Magdalena Cajias et al., Historia de Bolivia. Miradas
plurales..., pp. 604-605. [COMIBOL: Corporacién Minera de Bolivia]

203 Presencia, La Paz, “La marcha de Trabajadores”, 3 de mayo de 1971, p. 7.
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Confederacion Sindical de Trabajadores Campesinos de Bolivia ex-
clamaba, por ejemplo, “;Gloria a los martires de Chicago!, jGloria
alos martires obreros y campesinos de Bolivia! y jPor la unidad de
la clase campesina y la dignificacion de Tupak Katari!”.?%* Por su
parte, la Federacion de Juntas Vecinales recordaba a los martires
de Chicago y a “los nuestros”, refiriéndose a Tupac Catari, Tupac
Amaru, Pedro Domingo Murillo, Esteban Arce y Sebastidan Pa-
gador; es decir, los lideres de las sublevaciones indigenas del siglo
XVIIl'y del proceso de independencia, que “ofrendaron su vida, por
las mejoras y conquistas sociales del proletariado” .2 Los martires
del pasado, segin los oradores, anoraban una sociedad “donde no
existen las divisiones de clases, la explotacion del hombre por el
hombre, donde no existen las discriminaciones raciales, que hoy
por hoy son los puntales de sustentacién de los Estados burgueses,
semiburgueses y coloniales, contra el imperialismo”.?%

La marcha de ese afio estuvo encabezada por el general Torres,
acompaifiado de los miembros de su gabinete, del Comité Ejecu-
tivo Nacional de la Central Obrera Boliviana y de la Federacién
Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia, liderada por Lechin
Oquendo. La multitudinaria marcha en La Paz inclufa a las orga-
nizaciones laborales del distrito: fabriles, ferroviarios, campesinos,
independientes, gremiales, constructores, petroleros, periodistas,
universitarios, comerciantes, minoristas, empleados del comer-
cio y otras instituciones laborales. La Confederacion Sindical de
Trabajadores Campesinos de Bolivia declaré la “firme decision de
constituirnos en parte del movimiento obrero popular boliviano,
de la Revolucién Nacional”;?” los dirigentes obreros expresaron la
necesidad de asumir el poder para construir una sociedad socialista
y luchar contra el imperialismo.

204 Presencia, La Paz, “CNTCB Confederacion Nacional de Trabajadores Cam-
pesinos de Bolivia. Saludo al 1 de mayo”, 3 de mayo de 1971, p. 14.

205 Presencia, La Paz, “Saludos de la Federacion de Juntas Vecinales al pueblo
trabajador de Bolivia en el 1 de Mayo”, 3 de mayo de 1971, p. 14.

206 Ibidem.

207 Presencia, La Paz, “CNTCB Confederacion Nacional de Trabajadores Cam-
pesinos de Bolivia. Saludo al 1 de mayo”, 3 de mayo de 1971, p. 14.
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Después del acto central de la Central Obrera Boliviana,
en la plaza Murillo se realizé la ceremonia de inauguracién de
la Asamblea Popular. Esa Asamblea lleg6 a reunir a mas de 200
delegados obreros, universitarios y de partidos politicos, bajo la
presidencia de Lechin Oquendo, Francisco Mercado, Oscar Eid
Franco, Antonio Aranibar y René Higueras. Esa ceremonia tuvo
lugar en las instalaciones del Palacio Legislativo, concedido por
el Gobierno a peticion de la Central Obrera Boliviana. Asimismo,
las marchas multitudinarias de apoyo a la Asamblea fueron desa-
rrolladas en Oruro y en Cochabamba. En Oruro, la marcha fue
la mas grande de los tltimos afios, con mas de 10.000 personas
participando, entre obreros y campesinos de las zonas alejadas del
departamento: Avicaya, Bolivar, Malluri, Totoral, Marta, Estalsa,
Berenguela, Cerro Grande, Huanuni (con su propia banda) y San
Florencio.

En aquella celebracion del 1 de Mayo, igual que antes, los
mineros desfilaron uniformados con su ropa de trabajo, exigiendo
la expulsion de los yanquis y la toma del poder para llegar a su
meta final: la implantacién del socialismo en el pais. En los carteles
que portaban qued6 también registrada la peticién de mas fuen-
tes de trabajo y de mds pan para los hogares proletarios. En esa
ocasion, participaron los principales funcionarios de la Alcaldia de
Huanuni, militantes del Partido Comunista Boliviano y miembros
del Ejército de Liberacién Nacional. Ese partido revolucionario
clandestino desfil6 publicamente por primera vez, portando ban-
deras y lanzando consignas rindiendo homenaje a los guerrilleros
de Nancahuazi y de Teoponte. Los discursos ms radicales fueron
pronunciados por Remberto Guzman, secretario ejecutivo de la
Central Obrera Boliviana y Oscar Salas, dirigente de Huanuni;
ambos hablaron sobre los largos afios de represion militar y acerca
de la necesidad de unidad de los trabajadores para apoyar al Go-
bierno de Torres y llegar, en un futuro, al socialismo.?*®

En Cochabamba, la celebracion estuvo marcada por gritos de
“patria o muerte” y por tres bandas de musica. La prensa escrita

208 Ibidem.
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calific6 la marcha de “combativa, impresionante y multitudinaria
manifestacion”,?*’ que abogaba por la instalacién del socialismo en
Bolivia. En la marcha, compuesta por organizaciones campesinas e
intelectuales, se vieron efigies del Che Guevara y de otros lideres,
y se rindieron homenajes a los héroes de Chicago y a los caidos en
Nancahuazi y en Teoponte. La mayorfa de los oradores (ejecu-
tivos de la Central Obrera Departamental de La Paz, dirigentes
fabriles, campesinos y universitarios) hablé acerca del socialismo
como meta central de los trabajadores, de la necesidad de la unidad
revolucionaria y de la declaracién del imperialismo norteamericano
como enemigo del pueblo. Por otra parte, el padre jesuita Pedro
Negre proclamé entonces la necesidad de construir una nueva
iglesia revolucionaria para asi participar en la construccién del
socialismo en Bolivia; fue muy aplaudido cuando grité: “;Viva
Bolivia socialista!”.?!” Entre las medidas radicales de ese 1 de
Mayo se registr6 la toma del Centro Boliviano Americano por
estudiantes universitarios, para fines de la educacién universitaria
popular. Ese entorno de protesta y de regocijo popular ya no se
repitié el afio venidero, debido al golpe militar de 1971 bajo el
mando del general Banzer.

El escenario festivo de 1983, después de tantos afios de dicta-
duras militares (1971-1982), llev6 por marca una gran esperanza en
las fuerzas democriticas, sobre todo en la potencia del movimiento
obrero, que exigia la participacion de la Central Obrera Boliviana
en el Gobierno. En el mensaje presidencial, Siles Zuazo (1982-
1985) agradeci6 la contribucién de los trabajadores a las luchas
por la liberacién nacional y reconocié el papel de los obreros
(en particular de los mineros) en “la lucha contra las camarillas
militares”.”!! Para los movimientos sociales, esa celebracién fue

209 Presencia, La Paz, “Trabajadores de Cochabamba apoyaron el estableci-
miento del socialismo”, 3 de mayo de 1971, p. 5.

210 Ibidem.

211 Jorge Ocsa Laime, “Crisis del Estado de 1952, consolidacién de la de-
mocracia y emergencia de nuevos movimientos sociales (1982-1999)”,
en Magdalena Cajias (coord.), Bolivia, su bistoria, t. VI, Coordinadora de
Historia, La Paz, 2015, pp. 168-198.
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una verdadera oportunidad para manifestar unidad y demostrar “la
férrea cohesion de los oprimidos”.?!? El tema principal de aquella
movilizacion fue la exigencia de la intervencion sindical en la Cor-
poracion Minera de Bolivia, la cogestion obrera mayoritaria en la
economia nacionalizada, el control obrero en el sector privado,
la postergacién del pago de la deuda externa, la solidaridad de
clase del movimiento obrero frente a la “brutal carrera belicista
del Pentigono” " y las presiones del Fondo Monetario Interna-
cional. Entre otras peticiones también estaban la reversién de las
concesiones auriferas otorgadas a partir de 1971 y su traspaso a la
Corporaciéon Minera de Bolivia, el monopolio estatal del comercio
exterior, la rescision de los contratos de Yacimientos Petroliferos
Fiscales Bolivianos con los concesionarios extranjeros y el fomento
de la banca estatal.

"Tales pretensiones de los obreros provocaron la reaccién de
los partidos politicos que, como el MNR, advertian de un posible
desborde del proceso democritico. Asi, el Movimiento Naciona-
lista Revolucionario de Izquierda planteaba que la alianza con los
“partidos mds representativos”?!* haria viable el proceso democra-
tico popular, al tiempo que sostenia que la tesis del cogobierno ya
estaba superada. El Movimiento de Izquierda Revolucionaria, por
su parte, se solidarizé con las reivindicaciones obreras. Asimismo,
el Movimiento Revolucionario Tupac Katari, de tendencia india-
nista, llamé a denunciar el reformismo y el socialismo de derecha,
mientras que el Frente Revolucionario de Izquierda convocé a
“combatir la politica irresponsable y sectaria de la UDP?1*” *16 hasta
imponer un programa verdaderamente democritico y popular,
rechazando el cogobierno y la cogestion.

212 Presencia, La Paz, “Marcha sindical en apoyo al proceso democritico y por
mejores condiciones de vida”, 1 de mayo de 1983, p. 1.

213 Ibidem.

214 Ibidem.

215 Unidad Democritica y Popular.

216 Presencia, La Paz, “Marcha sindical en apoyo al proceso democritico y por
mejores condiciones de vida”, 1 de mayo de 1983, p. 1.
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Por entonces también circularon rumores sobre una posible
toma del Palacio de Gobierno por los trabajadores el dia “domingo
caliente” del 1 de mayo. Pese a los temores y a los rumores, miles
de trabajadores de la ciudad y del campo se concentraron en La
Paz, recuperando totalmente el espacio simbdlico construido a lo
largo del siglo XX, con el marcado protagonismo de lideres como
Victor Lopez, representante de los mineros, Genaro Flores Santos,
representante de los campesinos y secretario ejecutivo de la Confe-
deracién Sindical de Trabajadores Campesinos de Bolivia, y Felipe
Tapia, representante de los fabriles. En aquella conmemoraciéon
del 1 de Mayo destacd la presencia en la plaza de San Francisco del
dirigente comunista Simé6n Reyes, para quien el mensaje principal
estaba referido a la importancia de la solidaridad internacional del
proletariado boliviano con los pueblos del mundo que lucharon
por su liberacién: El Salvador, Nicaragua, Uruguay y Argentina.
Lechin Oquendo, secretario ejecutivo de la Central Obrera Bo-
liviana, no se presentd en la marcha “por razones de salud”,*' lo
que provocé el descontento de los manifestantes. Flores Santos,
a su vez, reiterd la decision de su sector de continuar la lucha de
los mineros al lado de la Central Obrera Boliviana, visibilizada en
la marcha con la participacion masiva de los campesinos.

En Cochabamba, Sucre y Trinidad, también hubo masivas
concentraciones de trabajadores para reafirmar su unidad con
la Central Obrera Boliviana. Los marchistas en Cochabamba
salieron a apoyar el proceso democritico, rechazando el fascismo
y el narcotrafico, y exigiendo la cogestion obrera y la mejora sa-
larial; 1a posible amenaza de un golpe militar fue uno de los temas
principales. La presencia de trabajadores en Sucre fue igualmente
masiva: casi un millar de participantes clamé por “el control obrero
colectivo, la participacién obrera en todos los organismos esta-
tales, el salario minimo vital y trabajo para los desocupados”.?!®
En esa ciudad, entre los discursos predominé el pronunciamiento

217 Ibidem.
218 Presencia, La Paz, “Trabajadores reafirmaron su unidad frente a la COB”, 1
de mayo de 1983, p. 6.
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oficial de la Central Obrera Departamental, que decia: “la clase
trabajadora de Chuquisaca respalda militarmente la conquista de
cogestioén obrera”.?!

Con el tercer mandato de Paz Estenssoro (1985-1989) se cerré
el ciclo politico establecido a partir de 1952, debido a la intro-
duccién de politicas neoliberales y, sobre todo, a la aprobacién en
1986 del Decreto Supremo 21060, que afecté principalmente a los
mineros, quienes fueron despedidos masivamente de sus puestos
de trabajo. Esa situacion fue denominada “relocalizacién”, puesto
que los mineros tuvieron que migrar de los campamentos mineros
a las ciudades del eje central de Bolivia, La Paz-Cochabamba-Santa
Cruz, como también a la zona del Chapare, en el departamento
de Cochabamba. Los dirigentes obreros sefialaron explicitamente
que el Dia Internacional del Trabajo era una jornada de protesta
y de repudio de la politica de gobierno.

La marcha masiva de 1987 cont6 con la presencia de numerosos
sindicatos de los sectores fabril, gremial, de la construccién, de la
prensa, del comercio y de los artesanos, al igual que de militantes
de los partidos politicos; también fue notoria la participacién de
campesinos y de mujeres. En esa marcha, los dirigentes mineros de
Siglo XX, Huanuni, Colquiri, Viloco, Avicaya y Chojlla denunciaron
el control del Ejército en el acceso a la ciudad para impedir de ese
modo la llegada de los trabajadores mineros; los transportistas, en
contraste, tuvieron su propia marcha y sus propias demandas. El
desfile fue encabezado por Walter Delgadillo, secretario general
de la Central Obrera Boliviana, en ausencia de Lechin Oquendo.
Ese dia se anunci6 que la demanda principal era laboral; de hecho,
algunos de los lemas decian: “Gobierno de Paz Estenssoro ene-
migo de trabajadores” y “Gobierno hambreador, imperialista y
neopopular”.??? Ese afio, el desfile no pasé por la plaza Murillo: cerca
de la Embajada de Estados Unidos, que entonces estaba situada en
el centro de la ciudad, el paso estaba cerrado y los marchistas fueron

219 Ibidem.
220 Presencia, La Paz, “Multitudinaria marcha laboral recorri6 las calles pace-
fas”, 2 de mayo de 1987, p. 3.
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gasificados. Segun los dirigentes de la Central Obrera Boliviana,
“la jornada se caracteriz6 no sélo por la cantidad de trabajadores”,
sino por su “extraordinario grado de combatividad”, y porque “las
fuerzas de seguridad trataron de fracturar la marcha”;?*! también
decian: “El pueblo estd decidido a derrotar la politica neoliberal de
gobierno”.?”? En lo concerniente al Gobierno, este intenté afinar su
relacion con los obreros, organizando para ello actividades artisticas
en el Estadio Simén Bolivar y en el Teatro al Aire Libre, las cuales,
sin embargo, no tuvieron éxito.

Similares marchas por el 1 de Mayo se desarrollaron en
otras ciudades del pais, como ocurri6 en El Alto, aunque ahi ya
se habian realizado manifestaciones en afios anteriores. Ese dia,
mas de 17.000 personas afiliadas a la Federacion de Artesanos,
Gremiales y Comerciantes Minoristas de El Alto, con sus 65 sin-
dicatos, marcharon marcando el espacio de protesta. Los reclamos
primordiales de El Alto fueron por la inoperancia municipal y por
la reforma tributaria; a esta ltima se debian los crespones negros
en los estandartes de los sindicatos, en sefial de duelo: “el impuesto
al valor agregado nos estd matando”, decia su reclamo.’”* Otra
caracteristica importante de esa marcha fue la masiva presencia de
mujeres, sobre todo de mujeres de pollera (es decir, de ascendencia
indigena), que conformaban gran parte del comercio minorista.

Las protestas en Cochabamba fueron mds sonadas, no tanto
por la cantidad de participantes, sino por el uso de pancartas y de
banderas, como también por los cantos y los esléganes en contra
de la politica gubernamental, del imperialismo y de la oligarquia,
acusando al Gobierno de pretender “destruir el movimiento obrero
como lo hizo contra el movimiento minero”.?** Por otro lado, du-
rante la marcha en Santa Cruz, los dirigentes de la Central Obrera
Departamental insistieron en la necesidad del desarrollo agrario y
en laurgencia del gravamen a las concesiones petroleras, y exigieron

221 Ibidem.

222 Ibidem.

223 Presencia, La Paz, “Con una marcha El Alto se adhiri6 al Dia de Trabajo”,
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seguridad social, salud publica estatal, vigencia de los derechos de las
mujeres y de la juventud, entre otras demandas de caracter social.
Esas tendencias en las celebraciones del 1 de Mayo en el pais,
en las que las consignas antineoliberales eran el principal argu-
mento de los nuevos actores, los gremiales, que reemplazaron en
el espacio publico a los mineros y a los fabriles, permanecieron
dominantes hasta llegada de Evo Morales al poder, en 2006,
cuando empez6 una nueva etapa de apropiacion del escenario de
conmemoracion del 1 de Mayo por el oficialismo.

Conclusiones

Esta reconstruccion del espacio conmemorativo del 1 de Mayo
como Dia del Trabajo o Dia del Trabajador tiene en cuenta el uso
de la ritualidad politica, los actores, los espacios, las demandas,
la relacion con el poder, el uso de la simbologia y los discursos,
partiendo de la idea de que las celebraciones en Bolivia a lo largo
del siglo XX siempre fueron muy dindmicas. Durante la primera
mitad de ese siglo, el 1 de Mayo, denominado también “Pascua
de los trabajadores”, experiment6 considerables transformaciones,
al igual que en otros paises latinoamericanos; la fiesta incluso ad-
quirid rasgos de protesta, reflejando el proceso de gestacion de las
ideas politicas de las organizaciones obreras. Las demandas de las
sociedades mutualistas incorporadas en la esfera de influencia de
los partidos politicos tradicionales y de la Iglesia catélica eran de
tipo econémico y social, en tanto que la celebracién tenia cardcter
mas festivo. Con la aparicién de los sindicatos y de las federaciones
de trabajadores fabriles y mineros que tuvieron conexién con los
partidos de izquierda, ese espacio conmemorativo se convirtio
en el escenario simbdlico de protestas, en el que se incorporaron
elementos simbdlicos de orden politico de izquierda, sin renunciar
a la parte festiva.

Dichos elementos simbélicos incluian imdgenes (pancartas,
carteles, banderas y escarapelas) de colores rojo/negro y rojo, con
la hoz y el martillo, e interrumpian en la escena bajo distintas
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consignas, sea socialistas, comunistas o anarquistas, acompafadas
con el canto de “La Marsellesa” o de “La Internacional”. Ademis,
la fiesta del 1 de Mayo adquiri6 las caracteristicas de una ritualidad
de protesta que requeria sus propios espacios y su propio lenguaje
contra el “opresor” (Gobierno/capitalismo/imperialismo), sus
formas de expresar, sus gestos (el pufio en alto) y un orden en los
destfiles. El escenario festivo también sufrié transformaciones: de
modestos desfiles a grandes manifestaciones, lo que demandaba
el reordenamiento ceremonial y la modificacién de las rutas por
donde las organizaciones obreras marchaban; de mitines de pe-
quefios grupos a multitudinarias concentraciones.

En general, el espacio conmemorativo del 1 de Mayo era urba-
no. Las mds grandes manifestaciones se dieron en las ciudades por
entonces con mayor desarrollo industrial (La Paz, Oruro y Potosi)
y en ciudades donde habia organizaciones obreras, al igual que en
los grandes centros mineros del occidente del pais. Como otros
rituales politicos, la celebracion del 1 de Mayo partia del mito de
origen referido a la protesta obrera en una fabrica de Chicago, en
1889, cuando ocho activistas anarquistas fueron ejecutados. Esos
activistas fueron reconocidos como madrtires de Chicago por las
organizaciones obreras en todo el mundo, y también en Bolivia.
A medida que se agudiz6 la lucha politica y social de los obreros
por sus derechos politicos, econémicos y sociales, en el panteén
de los madrtires fueron incorporadas las victimas locales de las
persecuciones y de las represiones de los gobiernos de turno.

El momento mas emblematico de la celebracion del 1 de Mayo
en Bolivia ha sido el periodo de la guerra del Chaco (1932-1935),
cuando los movimientos sociales se pusieron en contra del conflicto
bélico; las protestas antimilitares sacudieron el pais, sin postergar
los reclamos econémicos. Lo caracteristico de esa época fue el claro
protagonismo del sindicalismo anarquista y la intervencién de las
mujeres populares-cholas que formaban parte de ese movimiento
con sus propios sindicatos, manteniendo viva la tradicion del 1 de
Mayo en situaciones de mayor control sobre la celebracion. Los
diferentes Gobiernos, por otra parte, sobre todo los de corte popu-
lista, intentaron “nacionalizar” la celebracion, declarindola feriado
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nacional o prohibiendo el uso de la simbologia de la izquierda y
reemplazandola por la nacional. Sin embargo, con el debilitamiento
del anarquismo por los cambios estructurales en el sistema politico
y sindical, y a partir de 1952 y del surgimiento de la Central Obrera
Boliviana, la participacién de sus lideres en el Gobierno del MNR,
que pretendia apropiarse de la celebracion e institucionalizarla,
cambio el sentido de ese espacio conmemorativo.

El anilisis de los escenarios festivos del 1 de Mayo en los
periodos 1952-1956, 1957-1964, 1964-1982 y 1983-1987 permite
concluir que ese espacio, construido antes de 1952, se mantuvo
vigente y fue respetado por los distintos Gobiernos, a pesar de sus
fluctuantes relaciones con los movimientos sociales. Asimismo,
solo en ciertos momentos fue permitido el desfile por la plaza
Murillo, en tanto que las sedes de la Central Obrera Boliviana, de
la Federacion Sindical de Trabajadores Mineros de Bolivia y de la
Federacion de Fabriles se convirtieron en los puntos neurélgicos de
la festividad, y la plaza de San Francisco se usé para las protestas
en los momentos mas dificiles de la relacion con el poder politico.

En la década de 1930, se produjo una fuerte politizacion de las
preocupaciones y de las demandas de los sectores populares: de las
peticiones bésicas de aumento salarial e incremento de los puestos
de trabajo a las exigencias de libertad de organizacién, libertad de
expresion sindical, cogobierno, expresion de la conciencia obrera
y metas claras para llegar al socialismo. Las caracteristicas desta-
cadas de ese decenio fueron la critica al imperialismo y el interés
de los movimientos sociales y de la Central Obrera Boliviana por
los acontecimientos internacionales. La situacién cambié mucho
a finales de la década de 1980, cuando, desbaratado el nicleo del
movimiento obrero a causa de la introduccién de la politica neo-
liberal y de la privatizacién del sector estatal, se produjo un cam-
bio en el protagonismo social de los sectores que hasta entonces
estaban en segundo plano. Fue de ese modo que el protagonismo
de los fabriles, los ferroviarios, los universitarios y los maestros,
y la siempre impactante presencia de los mineros, quedaron en
el pasado. Se traté de un recambio promovido por la aparicion
de nuevos grupos agitadores y promotores del cambio social: los
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gremialistas y los comerciantes minoristas se convirtieron en la
fuerza principal de las movilizaciones, pero nunca tuvieron esa
arrolladora fuerza politica de décadas anteriores; sus demandas
pocas veces se extralimitaban mds alld de las peticiones de indole
econdmica o politica local.

En cuanto a la relacion con el poder, los numerosos intentos de
operar el espacio festivo por parte del Gobierno se dieron a través de
los discursos, mediante el intento de cooptar a los obreros a partir
de la entrega de obras sociales y por medio de la organizacién de
actos folcléricos o deportivos y de la participacion de algunos de
representantes gubernamentales en los desfiles, inclusive. Tan solo
en contadas ocasiones (1971 y 1983), los movimientos obreros y
sindicales se identificaron, en gran medida, con el poder del Go-
bierno del MNR, en vista de los grandes proyectos populares y del
cumplimiento de los suefios sociales. Sin embargo, la decepcion
por esas expectativas produjo un desencantamiento que inmediata-
mente quedo reflejado en el espacio festivo del 1 de Mayo, que se
intent6 utilizar para fines partidarios o estatales durante la época
del MNR, volviendo a ser un espacio para las denuncias sociales. Por
otro lado, tampoco funcionaron los intentos de los gobiernos mili-
tares de amordazar la libre expresion. De ahi que esos gobiernos,
a pesar de las medidas de presion, tuvieron que adoptar la arenga
populista como expresion discursiva en el escenario festivo del
1 de Mayo y no se atrevieron a prohibir la celebracién.

El espacio de conmemoracion del 1 de Mayo en la historia
boliviana ha sido el simbolo de la unidad de clase, pero también
ha visibilizado las divisiones y las tensiones entre los sindicatos o
grupos obreros que, en el fondo, reflejaban complejas relaciones
con el poder y por el liderazgo al interior del movimiento obrero
y entre sus dirigentes. Se trata, hasta hoy, de un espacio ganado
por las clases populares, un espacio de protesta y de expresion
libre, con su ritualidad, su lenguaje y su simbologia como parte de
una cultura obrera-popular de todos los que se identifican como
trabajadores, incluyendo los sectores que muchas veces no encajan
en los conceptos académicos tradicionales sobre el trabajo.
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Este libro propone un acercamiento al estudio de los rituales politicos en distintos periodos
de la historia de Charcas/Bolivia, desde la época colonial e independentista hasta la Revolu-
cion de 1952 y la conmemoracion del 1° de Mayo. La diversidad de los temas analizados se
organiza en tres partes, que permiten comprender cémo los rituales se convirtieron en
instrumentos de legitimacion, propaganda, cohesidn social y disputa politica.

En la primera parte se examinan las liturgias politicas y eclesiasticas de la Colonia, cuyo fin
era garantizar la lealtad al monarca. Asimismo, se estudian las transformaciones producidas
durante la guerra de la Independencia, cuando el aparato simbélico real fue reciclado por el
nuevo orden republicano, a la vez que surgian innovaciones como la jura a la Constitucion de
(adiz y un nuevo lenguaje ceremonial inspirado en la cultura cldsica, la exaltacion de las
victorias militares y la glorificacion de los Libertadores.

La segunda parte se centra en los primeros afios del gobierno del MNR (1952-1954),
considerado por sus lideres como una “sequnda independencia”. Aqui se analizan los
rituales politicos masivos organizados como instrumentos de propaganda, los mecanismos
simbélicos con los que el MNR buscé afianzar la lealtad popular y consolidar su hegemonia,
asi como la reapropiacion de prdcticas rituales construidas por sectores sociales para proyec-
tarlas en congresos, aniversarios y celebraciones revolucionarias.

Finalmente, la tercera parte aborda la evolucion de la fiesta del 1° de Mayo en Bolivia, desde
su surgimiento hasta la década de 1980. A través de un estudio cronoldgico, se examinan las
transformaciones de esta celebracion contestataria, su inscripcion en el espacio piblico y su
ritualizacién en torno al mundo obrero y los partidos de izquierda, consoliddndola como
una de las expresiones mds significativas de la politica popular en el pais.
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Bolivia: mds alld de sus 200 afios
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